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Abstract: This article analyzes the evolution of the theoretical-methodological framework of the
concepts of imaginary and mentality in the modern and contemporary era, highlighting their role in
the reconstruction and interpretation of the past and the design of the future. Also, the specificity of
the mentality from a structural aspect is approached by reference to the transformational social
circuit, in terms of resistance, adaptation and / or integration. The author reiterates the importance
of researching the phenomenon of the collective mentality in the context of the contemporary world,
whose transformation is determined by the very transformation of the dominant mentality.
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Adnotare: Acest articol analizeaza evolutia cadrului teoretico-metodologic a conceptelor de
imaginar si mentalitate in epoca modernd si contemporand, evidentiind rolul acestora in
reconstituirea §i interpretarea trecutului si proiectarea viitorului. De asemenea, este abordat
specificul mentalitatii sub aspect structural prin raportare la circuitul social transformational, in
termeni de rezistentd, adaptare si/sau integrare. Autorul reitereaza importanta cercetarii fenomenului
mentalitatii colective in contextul lumii contemporane, a carei transformare este determinatda de
transformarea insasi a mentalitatii dominante.

Cuvinte cheie: mental, reprezentari sociale, criza valorica, istoria mentalitatilor, transformare.

Introducere.

De-a lungul istoriei dezvoltarea omului si a civilizatiei a fost strans legata de nivelul educatiei
si calitatea procesului de invatamant, de specificul mentalitatii si de gradul de dezvoltare a culturii,
abordate atat la nivel individual, cat si la nivel colectiv cu perspective de extindere spre nivelul global.
Fiecare individ, fiecare colectivitate, fiecare popor se caracterizeaza prin constituirea si dezvoltarea
propriei mentalitati si culturi, care-1 creioneaza si definesc ca o entitate distinctd. Mentalitatea
reprezintd felul particular de a gandi al unei persoane sau al unei colectivitati, care influenteaza
semnificativ modul de percepere a realitatii si de raportare fata realitatile traite, intr-un context
geografic, istoric, educational si civilizational bine delimitat. Comunitétile istorice care s-au succedat
de-a lungul timpului nu numai au savarsit fapte si au creat institutii, ci au acumulat, conservat si
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transmis un ,,bagaj mental”, sub forma de amintiri, conceptii, valori, idealuri, norme, obiceiuri si
traditii. Din aceste considerente, cercetarea mentalitatilor colective reprezintd un pas esential in
reconstituirea trecutului, in cunoasterea si intelegerea lumii contemporane, a mecanismului de
functionare a acesteia, care va permite in cele din urma proiectarea viitorului in incercarea de a o
transforma. In cele ce urmeazi ne propunem analiza evolutiei cadrului teoretico-metodologic al
conceptelor de imaginar si mentalitate Tn epoca modernd si contemporand, concepte inrudite, dar
diferite ca semnificatie. De asemenea, vom aborda specificul mentalititii colective sub aspect
structural in contextul infrastructurii sociale transformational, in termeni de rezistentd, adaptare si/sau
integrare, precum si importanta cercetarii fenomenului mentalitdtii colective in contextul lumii
contemporane, ce oscileaza intre valoare si nonvaloare, evolutie si stagnare, previzibilitate si
spontaneitate, progres si regres.

Evolutia cadrului teoretico-metodologic al conceptului de imaginar in epoca moderna

Caracterul complex si eterogen al mentalitatilor, presupune judecati de valoare, comportamente,
reprezentdri, atitudini variate deosebite ca origine si durata, ceea ce face ca conceptul de mentalitate
sa nu poata fi clar definit si explicat, indiferent de precizia cuvintelor folosite de istoricii aventurati in
efortul de a reliefa substanta mentalitatilor. Unii dintre acestia, fiind determinati de lipsa de precizie
si de insuficientele conceptului, au renuntat la “mentalitati” ca la un termen depasit, si au preferat
terminologii alternative consacrate de alte stiinte ale umanului, asa ca “imaginar”, “reprezentari ale
imaginarului”, “istoria reprezentarilor”. Totusi, desi imaginarul este un concept aflat in proximitate
cu mentalitatea si intr-o stransa legitura cu aceasta, ele nu sunt identice ca semnificatie. in esent ,
considera istoricul roman, Lucian Boia, imaginarul ,,constituie o realitate independenta, dispunand
de propriile sale structuri si de propria dinamica si poate fi folosit ca un barometru foarte sensibil al
evolutiei istorice” [1], oferind posibilitatea de a trasa o punte dintre trecut si prezent si de a descifra
viitorul. Valoarea imaginarului este enorma, el este ,,fondul lumii”; el ,,atrage” si integreaza in sine
lumea reald, devenind factorul dinamic al mentalitatii colective.

Aspiratia descoperirii umanului, reliefata prin analiza modalitatilor de manifestare a mentalului
sub forma de structuri, imagini, identitati, alteritati, viziuni despre timp, viatd, moarte, societate,
univers, etc. a existat dintotdeauna, dar traseul urmat de-a lungul timpului a fost anevoios si
contradictoriu. Acest fapt este demonstrat si de aparitia tardiva a cuvantului mental (abia pe la mijl.
sec. al XIV-lea), si a derivatului acestuia — mentalitate (mentality), introdus de cdtre englezi, n
vocabularul filosofic in 1691. In sens general, prin mentalitate se intelege ansamblul de structuri
mentale si moduri de gandire ale unei colectivitati, ce include orientari de valoare, predispozitii si alte
patternuri culturale latente, comune [2], care au 1n continutul lor idei, valori, scheme
comportamentale, reprezentari sociale si moduri de a fi, ,,latente difuze” ce exprima realitati sufletesti
ale unui popor [3]. In sens restrdns, termenul desemneazi ansamblul de orientiri intelectuale si
morale, cognitive si afective, specifice unei colectivitati, mentalitatea exprimandu-se prin opinii,
atitudini, criterii valorice, credinte, deprinderi si reprezentari specifice. Imaginarul social este
rezultatul viu al unor combindri dintre anumite sinteze culturale, sociale si istorice cu o serie de
mentalitati ale timpului. Toate continuturile imaginare - reprezentari, imagini, vise, mituri, utopii,
reprezinta stratul profund al constiintei colective, ce isi pun amprenta asupra tuturor manifestarilor
sociale si istorice. Drept urmare, imaginarul social devine aspectul activ si creator al mentalitatii
colective.
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Din aceste considerente, este argumentata necesitatea abordarii teoretico-metodologice a
imaginarului, care in viziunea lui L. Boia ,,este un produs al spiritului” din care se hranesc ,,modul
nostru de cunoastere a lumii, ratiunea noastra si stiinta noastra”. In acest sens, constatam faptul ca
specificul dimensional al constituirii imaginarului trebuie abordat din perspectiva factorilor care l-au
determinat corespunzatori circumstantelor sociale specifice fiecarei etape istorice. Astfel, in
antichitate, imaginarul ca forma incipienta de manifestare a mentalului, apare ca un depozit al tuturor
imaginilor si reprezentarilor situate la nivelul constiintei colective, o constiinta care reflecta o altfel
de realitate, uneori chiar o imagine deformata a realitdtii, aceasta cu scopul de a o face acceptabila,
inteligibila sau suportabild, mai ales in momentele cand ratiunea isi constientiza propriile limite; mai
apoi, in evul mediu, perspectiva mentalului fiind influentata de teocentrism si revelatie, ca forma de
cunoastere, in virtutea careia orice forma de manifestare spirituala depindea de gratia divina, iar
imaginea trecutului era, in mod fundamental, de inspiratie biblica, celebrand gloria divind si actele
oamenilor inspirati de Duhul Sfant, pentru ca, in cele din urma, ganditorii Renasterii sa lanseze ideea
cautarii adevarului, nu prin raportarea la Revelatia crestind, ci prin experienta si observatia asupra
lucrurilor si a faptelor din istoria omenirii. Asadar, odata cu Renasterea omul devenea o minundtie,
iar ratiunea - cea mai nobila sursa a gandirii si a vietii. Din acel moment, adevarul trebuia evaluat
rational.

Incepand cu epoca moderni perspectiva mentalului este determinati de problema metodelor
de cunoastere (empirismul si rationalismul), problema naturii si libertatii umane (iluminismul) si
tendinta de redescoperire a imaginarului trecutului ca loc de refugiu din existenta tragica actuala
(romantismul), asupra carora au reflectat ganditorii acestei perioade. Polarizata pe existenta umand,
pe comentarii despre materie-spirit, trup-suflet, originea vietii, interventia divina etc filosofia
secolului al XVII-lea a incercat sa explice conditia umana, dar fard a nega pe existenta lui Dumnezeu.
Spre exemplu, filosoful rationalist, René Descartes (1596-1650), recomanda oamenilor de stiintd si
nu se ocupe de domeniile in care nu s-ar putea distinge adevarul de eroare, acceptand in acelasi timp
ci in lume si in univers existi mistere, adeviruri neverificabile prin experienti. In acelasi timp,
analizand detaliat caracterul uman, unii filosofi descopereau o latenta a instinctelor distrugitoare. In
acest sens, Blaise Pascal (1623-1662) a observat ca starile de constiintd umana detineau o functie
importanta, evidentiind dorul de independenta al omului, opusa starii de dependenta fata de divinitate.
Fragilitatea si neputinta fiintei omenesti (consideratd metaforic o trestie, cea mai firava din natura,
dar o trestie care gdndeste) a insemnat in spirit pascalian asteptarea anxioasd, care aluneca spre
preocupari marunte, aparent seducatoare [4]. Pascal a descris omul ca pe o creatura, cazuta dintr-o
originara stare de perfectiune, deghizata in minciuna, orgoliu si necunoastere, o bruta, o ratacire, un
haos, o fiinta care se gaseste intr-un esec permanent. In aceeasi ordine de idei, Baruch Spinoza (1632-
1677), arealizat un inventar al pornirilor negative ale fiintei umane, iar Thomas Hobbes (1588-1679),
pomenea de Homo homini lupus est! Sustinand necesitatea construirii Statul puternic, care sa nu
permita oamenilor sa distruga legaturile sociale si politice, cedand instinctelor si relelor pasiuni. Omul
este lup pentru om, de aceea trebuie o mana forte care sa-l struneasca la supunere.

Asadar, unghiul de vedere din care oamenii secolului al XVII-lea incepeau sd priveasca istoria
nu mai pornea de la religie, ci de la societate. Rolul principal in istorie 1l capata evenimentele umane,
diferentiate de religie, fundamentale pentru reconstituirea istoriei intamplarilor politice, militare,
culturale, adica profane. Lumea nu mai reprezenta un univers de valori, ci un univers de fapte, supuse
unei intelegeri rationale. In noua viziune, care se strecura in mentalitdti, universul era imaginat ca un
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soi de masgind, unde nu exista absolut nimic de luat in considerare, decat aspectul si miscarile partilor
sale. (R.Descartes) [5].

La inceputul secolului al XVIII-lea cosmogonia biblica si stricta ierarhie a creaturilor
terestre ldsa loc unui ,,lant al fiintelor” in care, spunea Bouffon, omul se pozitioneaza intr-o “clasd a
animalelor.” Secolul Luminilor a schimbat radical viziunea despre conditia umana, iar empirismul a
deschis calea analizei omului, prin raportare la circumstantele istorice, economice, sociale etc. Din
acest moment, corpul §i mintea umand, functionau dupa propriile legi, fiind emanate, de undeva,
dintre “pliurile” creierului. Totodata, in secolul al XVIII-lea rationalistii au inclus istoria intr-o altd
logicd, in care faptele Bisericii erau condamnabile, iar epocile de exaltare a ratiunii au fost puse sub
semnul pozitivului. Istoria umana, pentru a deveni stiintd, a fost despartita de legenda, pretinzand ca
se foloseste de marturii sigure, de idei clare, venite de la oameni invatati si demni de incredere. Tot
in aceastd perioadd Montesquieu si Voltaire afirmau cu certitudine ca de-a lungul timpului exista o
evolutie care duce la progres, unul lent, deseori amenintat, dar ferm.

Mai tarziu, in secolul al XVIIII-lea, Voltaire a 1naintat ideea ca exista o istorie a gindirii, a
spiritului, despre care, mai tarziu, G.Duby spunea ca nu ar fi decat o istorie a mentalitatilor specifica
diferitor epoci. In acest sens, deistul Voltaire, si, mai ales, materialistii atei, au realizat o relectura
filosofica, literard, politica a mostenirii trecutului. Incepand cu 1750 progresul era descris ca o miscare
ascendenta a timpului uman, spre un timp al plenitudinii, In care toate exigentele vor fi implinite, iar
pentru ca aceasta sa fie posibil se accentua rolul educatiei in ascendenta omului ca personalitate. Drept
rezultat, trecutul, in Invelisul sau religios, era abordat ca o erd a prejudecatilor si a obscurantismului,
o piedicd in calea cunoasterii si civilizatiei. Adevarurile crestinismului, au fost supuse unei aspre
critici intelectuale, fiind inldturate de biruinta Ratiunii umane. Gandirea occidentald, dar si
iluminismul a inceput sa devalorizeze miturile, imaginatia simbolica, considerate superficial erori si
falsitati, un refugiu al ignorantei. Totusi erau si cei care constientizau cd prin revelatia miticd
umanitatea putea ajunge mai repede la adevarurile esentiale, decat ar astepta sa fie descoperite de
ratiune. In acest sens, Montesquieu afirma: Ciudat lucru! Nu ratiunea este cea care face lucrurile
rezonabile... si aproape niciodatd nu ne indreptam spre ea prin ea. Tentatia iluminista a evacuarii
dogmatismului religios, dar si a miturilor, credintelor, riturilor traditionale, puse sub stigmatul
ignorantei, nu a insemnat o disparitie a acestora din mentalitatea populara si din actiunea perseverenta
a Bisericilor crestine in sustinerea adevarurile lor imuabile[6].

O reactie aprigd contra iluminismului a venit din partea romanticilor, care au lansat o noud
conceptie despre crestinism, despre mitologii si valorizarea acestora. Acestia pledau pentru
schimbarea culturald si mentala a lumii prin refugiul in trecut, dar un trecut redescoperit, mai ales
medieval, unde cele mai tragice momente puteau trece drept fapte de eroism. Alt refugiu romantic era
cel al exotismului, mai ales mirajul Orientului, retragerea in sdnul naturii mirifice, si, nu in ultimul
rand, evaziunea in imaginar, mai ales in registrul fantastic. In prima jumatate a secolului al XIX-lea
romantismul a insemnat revolta Tmpotriva standardizarii vietii, descoperind valoarea diversitatii
umane. In acelasi timp el a alunecat de la excentricitatea ego-ului individual spre cea a ego-ului
colectiv, ceea ce s-a soldat cu accentuarea unei vanitdti colective, izvor al sovinismului si al
rasismului. Plus la aceasta, romanticii au reconsiderat valoarea miturilor, invocandu-le drept izvor al
culturii umane, sustinand ca orice filosofie sau stiinta care le ignora, nu poate fi decat superficiala [7].
Unul dintre dintre primii cercetatori ai miturilor dionisiace a fost romanticul german Friederich
Creuzer (Symbolik und Mythologie der alten Vélker (1810-1812), a carei cercetare a fost continuata
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de Fustel de Coulanges (1830-1889), cu o rafinata analiza a izvoarelor literare, beletristice, istorice
si juridice, a profilat imensa legatura dintre credintele religioase si institutiile antice: ,,Daca vrem sa
definim cetateanul din timpurile antice prin atributul sau esential, trebuie sa spunem ca era... cel
caruia ii era ingaduit sa ia parte la cultul exercitat in cetate...Religia stabilea intre cetatean si cel
strdin de cetate o diferenta profunda si de nesters” [8].

Asadar, spre sfarsitul veacului al XIX-lea desi au existat incercari de decriptare si intelegere a
misterioasei lumi grecesti si o cunoastere structurald comparativa a comunitatilor istorice umane,
totusi prejudecdtile si lipsa de profunzime in analiza fenomenelor religioase si-au pastrat adanc
amprenta. Interesul romanticilor pentru particularitatile comune sau specifice ale oamenilor si ale
societdtilor, ale diversitatilor culturale, sociale si nationale parea sa deschida calea unei istorii
complexe in secolul al XIX-lea. Totodata, prejudecatile filosofice si stiintifice au lansat o directie
gresitd n analiza mentalitatilor, dat fiind faptul cd romanticii, fiind interesati de mecanismul trup-
constiinta, au lansat ideea, care predomina si in medicina romantica, ca, nu numai trupul, ci si sufletul
se..."neantizeaza".

Reconsiderarea conceptelor de mentalitate colectiva si imaginar social in epoca
contemporana.

In epoca contemporand, desi filosofia a rimas tributara unei traditii a secolului al XVII-lea care
intelegea imaginatia ca o activitate producdtoare de fictiuni, ce isi gaseste legitimitatea, potrivit lui
Wunenburger [9], In domeniul artelor, regasim si conditiile care au asigurat un climat intelectual
favorabil unei noi orientdri, care valorizeaza imaginile si reorienteaza cercetdrile catre domeniul
imaginarului. Romantismul, simbolismul si suprarealismul au avut, in acest sens, un rol important in
promovarea imaginarului, suplinind astfel, relativa lipsa de interes din domeniul filosofiei [10].

Organizarea stiintificd a lumii, profetitd de parintele pozitivismului Auguste Comte (1798-
1857), reimpartea istoria in trei faze: teologica, metafizica si pozitiva, cea din urma insemnand domnia
unei noi religii, cea a Stiintei, cu "vesnicele" sale adevaruri [11]. A. Comte sustinea ca cercetarea
trebuie sa se sprijine pe fapte ale experientei, pe legile stiintifice si sugerand necesitatea de a renunta
la cautarea absolutului. Dupa ce, cu un secol in urma, filosofia se separa cu pasi increzatori de teologie,
in secolul al XIX-lea, pozitivismul inainta cerinta separarii stiintei de filosofie, interzicand
interpretdrile de ansamblu asupra omului si a universului in reflectia stiintifica. Drept rezultat
“catehismul pozitivist” a dominat gandirea stiintificd moderna, avand pretentia de inlocuire - in toate
domeniile cunoasterii - a teologiei si metafizicii cu abordarea stiintifica. Ipotezele stiintifice ale
savantilor au asociat materia si forta, ignorand spiritul si declardnd ca inutilitatea ipoteza unui
Dumnezeu ce putea fi supus unei observari minutioase.

Principala paradigma stiintifici moderna a fost reprezentata de un pozitivism sec, o cauzalitate
rigidad si o deosebita fascinatie a progresului continuu. Natura umand era interpretata pornind de la
starea animalici. In acest sens, Darwin concepuse omul drept produsul superior al unui proces
mecanic evolutiv, de la forme inferioare catre cele superioare. Teoria sa sustinea cd, in vremuri
stravechi s-a produs o ruptura dintre acea fiinta primitiva si mediu, sansa sa unica de salvare fiind sa
se transforme in om. Legile evolutiei ar presupune iesirea din “nebuloasa primitiva” pentru a se
ajunge, prin adaptare si selectie, la o “ordine rationald”, prin analogie cu Cosmosul si planeta, care ar
fi trecut de la ciorna dezordinii spre capodopera universala. Paradoxal, din perspectiva evolutionista,
toate aspectele vietii ar trebui Intelese pornind de la om. Aceeasi idee a fost reiterata si de Marx, care
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sustinea ca “anatomia omului ne ofera o cheie pentru intelegerea anatomiei maimutei.” La randul sau,
Engels, afirma ca la inceput a fost.... munca, cea care a transformat maimuta in om. Natura l-a creat
pe om, omul pe sine si tot el are menirea sa supund natura in folosul sau. Cu alte cuvinte, Marx si
Engels au sustinut ca ar putea fi posibild o lume a armoniei om-naturd, dar o armonie originala,
inteleasa ca o dominare a naturii prin stiinta, idee care si astdzi domina mintile multor savanti [12].

De la mijlocul secolul al XIX-lea, miscarea istoriografiei era determinatd de noile tendinte
stiintifice, marcate de ascendenta stiintelor experimentale. Conduita umand a devenit centrul
preocuparilor antropologiei, sociologiei si psihologie, care naintau ca exigenta stiintifica identificarea
si analiza doar ceea ce este rational, observabil si experimentabil. Datoritd influentei pozitivismului
rationalist si laicist ratiunea era consideratd singura cale a cunoasterii, iar irationalul, identificat cu
anormalul sau patologicul, nedemn de a fi explorat a fost determinat sd ramana in afara tuturor
stiintelor. Pozitivismul a fost vulgarizat si depasit sub forma scientismului, intolerant si demolator,
care prezenta stiinta si tehnica ca perspective radioase ale umanitatii. Timpul pozitivismului, cu
prelungirile sale scientiste, 1-au inspirat pe chimistul, Marcellin Berthelot, sa afirme ca /umea de
astazi e fara mistere. O pura iluzie. Drept consecinta, aceste prejudecati au facut ca lumea vechilor
culturi antice, egiptene, grecesti, romane, dar si lungul Ev Mediu sa fie tratate superficial, prin
metodele analogiei, pana la mijlocul secolului XX, cand a fost pusa in discutie dimensiunea profunda,
mentald si rituald a culturii grecesti.

Asadar, la Inceputul secolului XX, componentele mentale importante ale trecutului, imaginile
simbolice, miturile, utopiile, ceremoniile, riturile vechi si noi au fost lasate fara ezitare in bratele
religiei, considerata de stiintele laice drept falsd cunoastere, obscurantism etc. Din perspectiva
pozitivismului, realitatea istoricd parea simpld, liniard, schematica, logica, segmentatd in unitati
spatiale si temporale, epoci, evenimente legate de la cauza la efect. Abia din al treilea deceniu al
secolului XX au fnaintat o noud conceptie asupra istoriei umane, ca fiind un univers pluridimensional,
dificil de inteles. Drept rezultat, pe linga delimitarea frontierelor iluzorii ale epocilor istorice, au fost
evidentiate constantele constiintei umane, elementele perene (imagini, gesturi, conceptii etc) care se
repetd in forme si experiente noi de la o perioada la alta. Se descoperea, astfel, istoria mentalitatilor,
a cdrei caracter inteligent era de necontestat, centrat pe o intelegere mai subtild, mai nuantata si de
aceea mai aproape de adevar, a trecutului istoric. ,,A ridica o problema, sustinea Febvre, este
inceputul si capatul oricarei istorii. Nu punem probleme, nu avem istorie, ci naratiuni, compilatii."
Nu mai este posibil ca istoricul sa se aseze la microscop si s priveasca ,,fapte fabricate pentru el
de o providenta milostiva" [13]. De asemenea, daca la inceput, opera de arta a fost tratata doar ca un
document in ochii istoricului francez G. Duby, treptat acesta i-a dezvaluit un mod specific al
omului de a dialoga cu existenta cotidiani. In cele din urmai, cercetitorul care a acordat mai
multd atentie mostenirii de forme de care beneficiazd fiecare generatie si a constientizat rolul
imaginilor mentale in receptarea si interpretarea, atat a operei de arta, cat si in intelegerea realitatii,
a ajuns sa foloseasca tot mai des, termenul de ,,imaginar", decat de ,,mentalitate", remarcand ,,partea
imaginarului 1n evolutia societatilor umane" [14].

Altfel spus, istoria mentalitatilor are incontestabil meritul umanizarii istoriei, prin faptul ca a
aratat legaturile efective dintre trecut si prezent, ca a scos puternic in relief rolul reprezentarilor
mentale in viata omenirii, ca a elaborat concepte noi si fructuoase, ca cel de model cultural. Prin
asemenea realizari mereu imbogdtite de cercetarea contemporand, istoria mentalitatilor se
distanteazd de psihologia popoarelor, ca si de intellectual history incd nehotaratd intre istoria
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ideilor si istoria sociald; cu aceasta, din urma, relatiile sdnt mai complexe, deoarece istoria
intelectuala poate semnala ceea ce istoricul trebuie sa stie, anume progresele facute de gandire
in lumea in care trdieste el, precum si progresele facute de istoria artelor si a literaturii in
descifrarea relatiilor dintre opera si societate. Or, ,,astdzi istoricii mentalitatilor regdsesc
validitatea acestor intrebdri, altadatd neglijate, cu sigurantd pentru ca, renuntand la proiectul
unei istorii totale, ei pun problema articulatiilor dintre optiuni intelectuale si pozitii sociale la
nivelul segmentelor sociale bine delimitate, respectiv la nivelul individual". Ajungem, astfel, la o
noud istorie care nu explica totul, dar care dezvaluie aspecte nebanuite din viata predecesorilor
si, prin comparatie, din viata noastra. Se dezvaluie, cu sigurantd, o noua fata a trecutului: ,,spre
deosebire de istoricul economiilor si al societatilor care restituie numai ce a fost, istoricul
mentalitatilor si al ideilor are drept obiect nu realul, ci modurile in care oamenii 1l gandesc si
il transpun" [15].

Mentalitatea colectivi si imaginarul social ca punte dintre trecut si viitor.

In cercetarea istoriei, care, in viziunea lui N. Torga, ,,ne prezinti oamenii feluriti ai timpurilor
deosebite” [16], factorii politici si economici se raporteaza, in ultima instanta, la om si la mentalitatea
lui. Or, ceea ce constituie principala preocupare a cercetarii noastre este istoria ,,faptelor si suferintelor
acestei fiinte salbatice, violente, brutale, bune, nobile, linistite, ale acestei fiinte patate si pure, care e
noi ingine” [17]. Plus la aceasta, pe parcursul dezvoltarii societatii umane factorii economici, desi n-
au fost niciodata ignorati ca factori determinanti ai progresului socio-tehnologic, ei au ramas totusi la
periferia scenei istorice, ca simple decoruri, care nu participa decat indirect la acel proces de
dezvoltare, schimbare si transformare a societitii umane ca entitate globala. In sustinerea acestui fapt,
Georges Duby, istoric francez, specializat in istoria sociala si economicd, mentioneaza ca ,,0 societate
nu se explicd numai prin fundamentele sale economice, ci si prin reprezentdrile pe care si le face
despre sine”. Istoricul propune, de asemenea, realizarea unui studiu a modelelor culturale, a sistemului
de valori dintr-o colectivitate sau societate, pentru a intelege cum evolueaza viziunea oamenilor despre
realitate, despre social. G. Duby, impreund cu Robert Mandrou, pentru a marca distanta fata de
Historia germanda a spiritului" — care urmarea idei fara trup — si de istoria ideilor - care se
oprea numai la productiile rationale, fara sa ia in considerare afectivitatea, si la elaborarile
individuale, fara sa investigheze curentele intelectuale — au ales termenul de mentalitate[13]. Putem
spune mai multe lucruri despre un popor, sustine G. Duby daca facem analiza riguroasa a atitudinilor
oamenilor si grupurilor fata de casatorie, familie, fata de mentinerea si desfacerea ei, fata de copil si
copilarie, fata de munca si instructie etc.

Constituirea, modelarea si consolidarea mentalitatii este dependentd, pe langa epoca istorica,
aria geografica, religie, dezvoltarea economico-sociald, de gradul de pregétire si de cultura dobandit
la nivel individual si colectiv. Odata ce a fost dobanditd, mentalitatea se modifica mai lent, in raport
cu alte insusiri. In acest sens, Le Goff sustine ci mentalitatea se schimba cel mai lent in cadrul unei
societati, ritmul transformarilor acestora difera de ritmul transformarilor care au loc in alte sfere ale
societatii. Datoritd acestui fapt, transformarile care au loc in infrastructura societdtii Intdmpina
rezistente, intarzieri si decalaje, nsa, in cele din urma, constata autorul, mentalitatile sunt silite sa se
adapteze transformarilor din infrastructura sociala. In acelasi timp, transformarile din infrastructura
se conformeaza cu mentalitatea principalelor atitudini care se manifesta intr-o societate. Aceasta
rigiditate privind transformarea reiese din faptul cd mentalitatea reprezintd un sistem de imagini si
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reprezentari, iar elementele acestuia sunt strans solidare si coerente. Mentalul colectiv are la suprafata
emotii trecatoare, spre profunzimi structuri mentale mai stabile, iar in profunzime cadrele cele mai
rezistente la schimbare. Astfel, rolul principal, in reconstituirea trecutului si In proiectarea viitorului,
il detin ideile, starile de spirit, mentalitatile colective, caci ,,in ciuda miopilor sau a interesatilor care
nu vad ori nu vor sa vada decat factorul material al actiunilor sociale, stdrile de spirit sunt acelea care
domina totul” [18].

Spre exemplu, In comunitatile multietnice individul intrd In contact cu diverse culturi care 1i
sunt straine, intampinadnd anumite dificultdti in procesul de stabilire a relatiilor interumane si de
integrare sociald. Aceasta se datoreaza faptului ca, modul de derulare a relatiilor interetnice este
influentat de mai multi factori, cum ar fi: scopul si interesele, normele si sistemele de valori ale
actorilor implicati, contextul economic, geografic, cultural, educational, politic in care se deruleaza
interactiunile etc., iar hotaratoare pentru initierea unor astfel de relatii sunt schemele cognitive,
convingerile care stau la baza elaborarii sistemului de asteptari fata de celalalt, un ,,Alter” generalizat,
respectiv stereotipurile etnice si reprezentarile sociale. Reprezentarile vizeaza un depozit comun de
cunostinte si informatii sociale, pe care oamenii le impartasesc sub forma de ,teorii” ale sensului
comun si, plecand de la acestea, construiesc realitatea sociala. Reprezentarile sociale permit actorilor
sociali sa dobandeasca anumite cunostinte si sd le integreze intr-un cadru coerent cu functionarea lor
cognitiva si cu valorile la care acestia aderd. De asemenea, reprezentdrile sociale joaca un rol
important n definirea identittii personale si de grup, compatibile cu sistemul de norme si valori
socialmente si istoric determinate. Astfel, reprezentarile permit indivizilor sau grupurilor sé se situeze
in campul social, sd se exprime si sa actioneze in raport cu altii. Prin cunoasterea si intelegerea
principalelor reprezentari ale semenilor nostri, a acelor ansambluri de imagini, mituri si simboluri,
care definesc raportarea acestora la realitate, suntem in general, mai dispusi sd acceptam si sa toleram
diferentele ce ne separd. In consecinti, cercetarea imaginarului, ca factor dinamic al mentalitdtii
colective, poate duce la o mai buna intelegere a diferentelor culturale, la identificarea unor valori
comune, la cresterea gradului de solidaritate sociala si la construirea unui viitor sustenabil.

Fiecare epoca istorica s-a caracterizat printr-un anumit tip de mentalitate: mentalitatea erei
sclavagiste, mentalitatea feudald, mentalitatea capitalistd, mentalitatea comunistd, mentalitatea
societdtii informationale. Altfel spus mentalitatea reprezintd un model mental, o stare de spirit,
specifice unui anumit timp istoric, iar fiecare etapa istorica reprezintd o tabla ierarhica de valori ce
constituie un ghid si un stimulent al activitatii creatoare a omului, dar si nucleul dur al mentalitatilor.
Valorile sunt filtrul informatiilor normative si atitudinale si, odata schimbate, valorile economice,
estetice, sociale, apare schimbarea mentalitatilor, a dorintelor, a aspiratiilor si a obiceiurilor. Drept
rezultat, in perioada contemporana, tradim, cu regret, intr-un timp de criza, cand actualitatea si relevanta
principiilor si valorilor care compun obiectul eticii sunt supuse indoielii. Leonardescu considera, ca
in perioada contemporana, binele si raul, virtutea si viciul, dreptul si datoria, in fine toate ideile ce se
credeau necesare, neschimbatoare, sunt chemate a-si arata titlurile inaintea experientei [...]. Se pare
ca omenirea nu se conduce numai de o idee, de o lumina; ea stinge in fiecare epoca, in fiecare seara,
lumina de care s-a servit [19]. Gh. Bunescu, la randul sau, este convins ca nu mai putem interpreta
lumea ca o ,,armonie perfecta si nici ca un ocean de ordine cu (doar) insule de dezordine, ci ca un
ocean de dezordine in care insulele de ordine apar prin efortul cunoasterii si creatiei umane” [20].
Astfel, criza contemporana evidentiazd o crizd a modelului moral, iar industrializarea a dus la
adancirea continud a crizei, nu numai in domeniul valorilor morale, culturale, spirituale, ci si in alte
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domenii: al mediului, al resurselor, al sanatatii, al alimentatiei, al educatiei etc. [21]. Cercetarile in
domeniu vin sa evidentieze caracterul sistemic si continuu al crizei valorilor culturale ale secolului
XXI, ale carei manifestari principale, care reies una din cealalta, sunt: dominarea unui stil de viata
numit consumarism, care se referd la acumularea egoista si superficiala de produse, cunoscuta si sub
numele de materialism economic, ce distruge individualitatea si afecteaza societatea; deprecierea
valorilor general-umane in raport cu cele economice, ce inspird treptat oamenilor o idee simpla si
usor asimilabila: totul se vinde si totul se cumpara; degradarea relatiilor interumane ca rezultat al
instaurarii unei competitii acerbe de inavutire, dominate de cultul lacomiei si imbogatirii materiale
ilicite; maximizarea impactului culturii de masa de calitate joasd, asupra omului contemporan, lipsit
de repere, care devine usor ,,obiectul manipularilor” si al unor ,,antimodele” ce adancesc, si mai mult,
criza de valori; descresterea nivelului formarii generale a societatii si a intelectului personal, in
conditiile in care scoala nu se mai preocupa de progresul cunoasterii si de educarea noii generatii, ci
produce competentele necesare pentru viitoarea competitie economica; viziunea egocentrica a omului
in relatia sa cu natura, si distrugerea biosferei si cresterea riscului declangarii catastrofei ecologice
globale;  deprecierea  conceptelor  “onoare”, “demnitate”,  “politete”,  “generozitate”,
“recunostinta”, precum si degradarea valorilor familiale. Plus la acestea, sistemul mondial de
publicitate si marketing, retelele de distributie internationala a filmelor, ziarele si revistele cu circulatie
universala, televiziunile prin cablu si prin satelit, Internetul, si, mai ales, retelele de socializare,
reprezintd actualmente canale de comunicare la nivel global, prin intermediul carora are loc
transmiterea indirecta, mediata si transformaté a informatiei care transpune omul contemporan intr-o
alta ,realitate”. Aceste instrumente mediatice nu asigura contactul direct dintre subiectul cunoscator
si fenomene, evenimente, oameni cu obiecte de cunoastere, ci furnizeaza imagini procesate in
studiouri si redactii, capabile sd transporte mesaje suplimentare, subliminale, sugestive, manipulative,
ce ascund interese comerciale sau ideologice. Toate acestea determind specificul mentalitatilor
colective ce se constituie si se dezvoltd in contextul disolutiei si compromiterii valorilor;
comportamentului consumerist; renuntarii la valorile familiei si la cele identitare si acceptarii altor
modele de viata, a mediului sociocultural in care individul incearca nu sa se integreze, ci mai degraba
sa se lase asimilat.

Concluzii.

Asadar, Intr-o societate care produce pentru a consuma si creeaza pentru a produce, intalnim
omul consumator, dependent de elementele materiale din jurul sau. Intr-o astfel de societate valoarea
lucrurilor suferd o alterare, din cauza aceluiasi caracter de consum al lor. Intr-o astfel de societate
trebuie constientizata necesitatea revederii prioritatilor, reconsiderarii sistemului de norme si principii
ce reglementeaza comportamentul, activitatea si viata umana. O astfel de societate, derutata de atatea
standarde duble, trebuie s se sprijine pe un pilon al valorilor autentice, ca nucleu dur al mentalitatilor
colective flexibile si autonome. Or, astazi omul aspira sa se elibereze de orice constrangeri, sa evadeze
din realitatea imediatd si sa se transforme intr-o versiune a sa imaginabila: fie prin ascensiune
spirituala, cunoastere, fie prin puteri supranaturale si supraomenesti, fie prin sfintenie sau regresie
citre natura primordiala. In acest sens el cauti sprijin fie in imaginile trecutului, prin exaltarea
inceputurilor (nostalgia varstei de aur), fie in proiectul unui viitor purificat (ideologii seculare). Prin
urmare, ajungem la constatarea faptului ca in ultimii ani, curiozitatea umana s-a reorientat spre
fenomenele si tipurile de experientd paranormale, onirice si abisal-psihologice. Drept rezultat, la
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nivelul produselor de larg consum vehiculate prin intermediul mass-mediei se atestd o atentie tot mai
sporitd in raport cu fantasticul si neobisnuitul ceea ce a dus la formarea unui anumit tip de
contraculturd a irationalului. Cu cat reprezentdrile, visele, miturile si utopiile, desi multd vreme
marginalizate, au inceput sa intre Tn zona de interes a specialistilor din diverse domenii cu atét
imaginarul revine in fortd pentru a-si lua o spectaculoasd revansa. Cu alte cuvinte, in perioada
contemporand, privirile cercetatorilor se centreaza din nou spre investigarea imaginarului, fiind dispusi a-i
recunoaste acestuia rolul istoric activ, legitimitatea intelectuald, mult timp refuzata, si ponderea pe
care acesta 1l are in toatd existenta umand, pentru intreaga reconstituire a trecutului si modelarea
responsabild a viitorului. Or aceasta Tnseamna, trasarea puntii dintre trecut si prezent si proiectarea
unei societdti deschise spre schimbare si inovare in care se investeste in educatia noilor generatii de
cetdteni, in vederea credrii unui mediu sandtos de formare si cizelare a personalitdtii acestora, prin
cultivarea valorilor comune si transformarea mentalitatii, prin constientizarea valorii sinelui in ecuatia
totalului si a responsabilitdtii sociale prin anularea de sine si coparticiparea activa la reformarea si
dezvoltarea comunitatii.
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