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Abstract — Articolul de fatd este dedicat analizei lucrarii lui Martin Heidegger “Introducere in metafizica”. Pentru
Heidegger in majoritatea lucrérilor sale filosofice important este analiza problemei Fiintei. Cat nu s-ar parea de
paradoxal, cu toate cd este clar pentru orisice filosof, ca filosofia intotdeauna incepe de la intelegerea fiintei,
continutul categoriei Fiinta, dupa spusele lui Heidegger, raimane incerta. Marea majoritatea a filosofilor o considera
de la sine inteleasa. In articol se analizeaza aportul lui Heidegger in descrierea continutului categoriei Fiinta, de
asemenea si a altor categorii care o insotesc pe aceasta, adevarul, fiintarea, origine, tehne, phyzis.
Index Terms — metafizica, origine, fiinta, fiintare, phzyis, natura, actiune, gindire occidentali, persistenta

stabila, tehne, einai, to on, ousia, dasein, ninicul, Parmenide, Heraclit, Heidegger.

Lucrarea  “Introducere in  metafizicd” este
fundamentald pentru intelegerea conceptiei filosofice lui
Martin Heidegger. Ganditorul german pe parcursul vietii
sale foarte active si prodigioase a cercetat doar o singura
problema, si anume problema fiintei. Anume aceasta in
filosofie se pdrea ca este cea mai clard, de aceea marea
majoritate a filosofilor nici nu-i atrigeau atentie, se
comportau ce ea de parca aceasata ar fi fost demult
cunoscutd si rezolvatd. Lucrarea pe care incercam s-0
analizam a fost ganditd in caliatate de prelegere pentru
studentii univesitatii din Freiburg in anul 1935. Filosoful va
rezolva, paralel cu intrebarea despre Fiintd, un set de
intrebari esentiale pentru géandira filosofica, cum ar fi
intrebarea despre adevir, Intrebaea raportului dintre fiinta
si limba si altele. in lucrarea de atdi noi vom atrage
atentiaprimordial intrebarii despre Fiinta.

Vom incerca sd urmarim gandirea lui Heidegger in
privinta intrebarii despre Fiinta. Ce este ceea ce in filosofie
este numit fiinta, adica ceea ce este ca atare. O problema
destul de dificila pentru ca pe parcursul dezvoltarii gandirii
atat filosofice, religioase, cdt si a gandirii comune prin
notiunea Fiinta s-au inteles lucruri destul de diferite.
Importanta géandirii lui Heidegger, din acest punct de
vedere, este atdt de serioasa, ca il ridica pe el la rangul
unuia dintre cei mai mari ganditori ai secolului al XX-lea.
El a rascolit o intrebare care se parea demult rezolvata, or,
de la sine inteleasa, ca este destul de clard pentru orisicine,
de fapt, era o Intrebare care pur si simplu era acoperita si
demult mirosea destul de rau. Meritul lui Heidegger consta
in rascolirea acestei gropi plina cu gunoi, care miroase rau,
dar sa ne inchipuim ca de fapt el spune, ca noi nu prea
intelegem corect ce este cu adevarat. A incurca este-le cu
ceea ce de fapt nu este, inseamna a lua falsul drept adevar,
caci gandirea umana este mestera la creatii de tot felul.

Punctul de la care incepe gandirea lui Heidegger,
este ca gandirea occidentald 1si are izvoarele sale in
gandirea grecilor vechi, si desigur in primul rand, in
filosofia greacid. Anume aici, dupa Heidegger, gasim
originea. Notiunea de origine este foarte importantd pentru
Heidegger, pentru ca el spune, ca incepand cu Platon si
Aristotel chiar si in gindirea grecilor s-au petrecut mutatii
destul de puternice 1n privinta intelegerii Fiintei.

Intoarcerea la origine, adici la intelegerea notiunii de Fiinta
inainte de Platon si Aristotel, presupune analiza intelegerii
Fiintei de catre primii filosofi greci, Heraclit si Parmenide,
iar aceasta ar face sa intelegem mutatiile care s-au petrecut
in intelegerea aceea ce putem considera Fiintd. Rezolvarea
problemei despre Fiintd ne permite sa intelegem care este
rolul filosofiei in istoria umand. Spre deosebire de celelalte
stiinte care studiaza fiintarea, mai bine zis, o parte speciala
a fiintarii, filosofia studiaza Fiinta fiintarii.

Care este inceputul filosofiei? Cum gandeste
filosofia aceasta realitatea? In genere, filosofia gandeste
primele temeiuri ale realitatii, numite primele sau ultimele
cauze i principii. Acestea sunt ascunse, ele nu stau
descoperite la suprafata, ca sa fie observate de orisicine,
dar cel ce le poate afla, descoperi, poate sa analizeze, sa
explice ceea ce se petrece si de ce se petrece asa si nu
altfel. Aceasta face posibil, ca mai tarziu, (cdnd lucrurile
sunt intelese, devin limpezi pentru marea majoritate) un
popor, sau civilizatia umana in general, sa-si construiasca
istoria sa. Ca si filosofii in general, primii filosofi greci
incep activitatea interogatoare a Fiintei de la intrebarea: ce
prezinta realitatea in general? Ei raspund cé realitatea este
phizysul,- spune Heidegger. ,,in epoca primei si exemplarei
dezvoltari a filozofiei occidentale la greci, prin care
interogarea la fiintare ca atare in intregul ei si-a aflat
adevaratul 1inceput, fiintarea era numitd phyzis”. [1]
Trebuie sd atragem atentia cd phyzis nu este cumva vre-0
fiintare aparte cum ar fi o casd, un arbore, un om, or altceva
de acest fel si, nici chiar o parte oarecare a realitatii, ci
fiintarea in intregul sau, adica Totul. Cum spuneau grecii
antici: ,,Unul si totul este acelasi lucru”.

Dar, spune Heidegger, chiar initial prin traducerea in
limba latind a cuvantului grecesc phyzis prin cuvantul
natura este distorsionat continutul cuvantului phyzis.
Cuvantul naturd inseamna a se nagste, nastere. Pe cand
cuvantul phyzis ,,numeste ceva care se iveste si se deschide
de la sine (de pildd ivirea unui trandafir), desfasurarea de
sine care deschide, aparitia, mentinerea de sine si
ramanerea Intr-o atare desfasurare, pe scurt, actiunea ce
face sd se iveasca si sa dainuie...Strict lexical vorbind,
phyein inseamna ,,”a creste”, ,.a face si creasca”. [2] Insa
phyzisul, actiunea prin care ceva se iveste si se deschide, nu
inseamna simplele procese care au loc in sanul naturii, cum

409



9" International Conference on Microelectronics and Computer Science, Chisinau, Republic of Moldova, October 19-21, 2017

ar fi bataia vantului, asfintitul soarelui, cresterea plantelor,,
phyzisul este Insdsi actiunea care face ca ceva sa se iveasca
si sa se deschida, sa se situeze in afara de sine, din sine.
»Phyzis este fiinta insasi, fiinfa in virtutea careia, fiintarea,
acum abia, devine si raméane observabild”. [3]

Este important sd concluziondm acum, cd pentru
procesul cunoagterii, trebuie sid facem deosebire intre
fiintari (cum ar: fi soarele, pamantul, limba, omul) si fiinta.
Fiintarea este ceea ce se aratd, fenomenul, pe cand fiinta
este ascunsd, ea nu este printre fiintari. De aceea procesul
de descoperire a acesteia este un proces anevoios, §i nu este
in puterea fiecdruia. Dar aceasta nu Inseamna ca noi trebuie
sa separam fiintarea si fiinta, ele sunt impreuna existente si
aceasta este important pentru cd metafizica a produs
aceastd separare si a transformat fiinta In ceva deosebit,
care locuieste intr-0 lume aparte. Cele mai elocvente
exemple le intdlnim la Platon in teoria ideilor si la Hegel in
Spiritul absolut sau Ideea Absoluta.

Traducerea terminologiei filosofice grecesti in limba
latind cu acest neajuns, sau mai bine spus, cu o neintelegere
a esentei continutului introdus de greci in termenii
filosofici tine nu doar de termenul Fiinta, ci de toata
terminologia filosofica in general ceea ce a facut ca
filosofia in ipostaza de gandire esentiald sa se indeparteze
de gandirea greaca originald si sa familiarizeze cu aceasta
indepartare si distorsionare de la originea gandirii, gandirea
occidentald, iar Tmpreund cu ea, cultura si civilizatia
occidentala. ,,Procesul acestei traduceri a elinei in latina,-
scrie Heidegger,- nu reprezinta ceva intimplitor si care
poate fi trecut cu vederea, ci prima etapa a unui demers de
instrdinare si de inchidere a accesului la esenta originara a
filosofiei grecesti . Traducerea latind a devenit apoi un
etalon pentru crestinism si pentru Evul Mediu crestin.
Acesta s-a transpus in filosofia modernd, care se miscd in
universul de concepte al Evului Mediu, creand apoi acele
reprezentari si notiuni curente cu ajutorul carora continudm
pand si astazi sd ne facem inteles inceputul filosofiei
occidentale. Acest inceput trece drept ceva pe care oamenii
de astizi l-au lasat de mult in urma lor, chipurile ca pe ceva
depasit”. [4]

Daca este sda incepem de la origine, adicad de la
primii filosofi ai Greciei Antice, atunci acestia initiaza
cercetarea realitatii nu de la fiintari pentru a intelege ce este
Fiinta, ci de la Fiintd pentru a intelege ce sunt fiintarile.
Filosofii si poetii meditdnd asupra realitatii mai intai au
descoperit Fiinta. Originea gandirii filosofice grecesti este
fiintarea in intregul ei, care este numitd de ei phyzis.
JInceputul interogarii privitoare la fiintarea ca atare in
intregul ei,- scrie Heidegger,- la greci prin cuvantul
fundamental phyzis”. Cum sa intelegem acest phyzis? ...
originar vorbind, phyzis inseamna deopotriva cerul i
pamantul, piatra §i planta, deopotriva animalul si omul,
apoi istoria omului ca opera a oamenilor §i a zeilor, in
sfarsit, si in primul rand, zeii insisi aflatori de destin. ”[5]
Pe acestea le numim fiintari si de fapt nu este nici o
problemd pand cand, pentru cd marea majoritate a
oamenilor inteleg prin aceasta fiintari, dar ceea ce nu
inteleg marea majoritate este ceea ce urmeaza la
Heidegger, din phyzis mai face parte si: ,,Phizyis numeste
actiunea prin care ceva se iveste §i se deschide si dainuirea
in intregime guvernatd de ea.” [6]

Astfel, dacd vorbim despre phyzis inteles de la
originile gandirii grecesti el este compus din doua parti: pe

de o parte acesta este fiintarea, care este data in organele
senzoriale (soarele, apa, norii, vantul), pe de altd parte,
phyzis mai este si acfiunea prin care se ivesc si se deschid
aceste fiintari, actiunea care le guverneaza, le face sa fie
ele si nu altceva. in aceastd actiune ce face sia se se
iveascad si sd se deschidd dainuind sant cuprinse atat
»devenirea” cat si ,fiinta” in sensul restrins de
persistenta stabila” [7

] Evidentiem aici aparitia notiunii de fiinta, dar in
sens restrans: fiinta in sens restrins este persistenta
stabila. Stabilim ca Fiinta, in sens restrans, este
persistenta stabila. Dar, reiese din cele spuse, cd ar trebui
sd clarificam ce este fiinta si in sens larg.

Insa, sensul acesta a lui phyzis, de actiune care face
sd se iveasca si sd se deschida dainuind, a fost restrans cu
timpul la semnificatia de naturd, iar mai tarziu, in calitate
de phyzis se postuleaza ceea ce intra in obiectul de studiu al
fizicii, procesele dinamice ale particulelor elementare si
campurilor, iar filosofia originara a grecilor devine filosofia
naturii. Filosofia veche a grecilor a fost conceputa drept
filosofie primitiva, care cu timpul a fost depasita, deci
sistemele si ideile filosofice de mai tarziu sunt concepute in
calitate de idei progresiste. Si acest proces de restrangere
a sensului lui phiyzis incepe de acum la greci.

Restrangerea sensului lui phyzis spre fizic s-a
petrecut nu asa cum credem noi astazi. Noi opunem
fizicului psihicul, adica sufletul, ceea ce este viu. La greci
toate acestea faceau parte din phyzis. Opus phyzisului era
considerat tezis (punere, statut) or nomos (lege, regula),
ceea ce este considerat moral. Dar nu este vorba de moral,
ci mai degraba de moravuri, natura moravurilor, ceea ce se
intemeiaza pe obligatie care rezulta din libertate, este vorba
despre formarea omului istoric de etos, care sub influenta
moralei mai tarziu se transforma in etica [8]

»Sensul lui phzys se restrange prin opozitie cu tehne,
care nu inseamnd nici arta, nici tehnicd, c¢i o cunoastere,
capacitatea de a dispune prin cunoastere de libera
planificare, de amenajare si de dominarea unor dispozitive.
Tehne finseamna producere, construire, in sensul de-
aducere-in-afara intemeiata pe cunoastere.” [9]

,Dar termenul opus fizicului este istoricul, un
domeniu al fiintarii, pe care grecii il inteleg totusi in sensul
lui phyzis conceput in chip originar in sens larg. Fiintarea
ca atare in intregul ei este phyzis — ceea ce inseamni ca ea
are drept esenta si caracter actiunea ce face sa se iveasca si
sa se deschida dainuind”. [10] Atragem atentia ¢ actiunea
fiintarii are esenta si caracter, deci Heidegger utilizeaza
notiunea de esenta care descrie fiinta fiintarii. In legatura
cu continutul notiunii phyzis Heidegger scrie:”’Odata
lamurit cuvantul phyzis am vizut ca el inseamna fiinta
fiintarii” [11]

Concluzie: phyzis este fiinta fiintarii.

Important pentru intelegerea adevarului (aleteia)

,Relatia cu fiinta este insa lasarea”. [12]

insi a sti inseamna: a putea sa te situezi ferm in
adevar. Adeviar finseamnid stare-de-manifestare a
fiintarii. A sti este, asadar a putea sa te situezi ferm in
starea-de-manifestare a fiintarii, a-i face fata.” [13]

Legatura dintre adevar, cunostinte si a sti
(stiinta). [14]

HPutinta Invatarii inseamnd putinta interogarii.
Interogarea este vrerea-de-a-sti...: desprinderea din inchis
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in vederea unei putinte de situare ferma in starea-de-
manifestare a fiintarii.” [15]

Dubla __semnificatie _a___cuvintului _, fiintare”.
Denumire de paragraf La Heidegger.

,» Dar iata-ne vorbind dintr-o data despre nefiinta si
fiinta fiintarii. Fiintarea si fiinta sunt unul si acelasi
lucru? Dar despre ce diferentd sa fie vorba? Care este, de
pilda, in aceastd bucata de creta, fiintarea? Deja intrebarea
aceasta este ambigua, deoarece cuvantul , fiintare” poate fi
inteles in doua feluri, asemenea grecescului ,, to on”. Pe de
o parte, are in vedere ceea ce, in fiecare caz in parte, este
fiintator, in spetd aceastd bucatid de cretd, avand cutare
forma, fiind ugoara si friabila. Pe de altd parte, ,.fiintarea”
are in vedere ceea ce, ca sd spunem asa, ,,face” ca acest
lucru sa fie o fiintare, si nu, mai curand, o nefiintare, deci
acel ceva care, In cazul fiintarii, daca este o fiintare, 1i
constituie fiinta. Potrvit acestei duble semnificatii a
cuvantului ,,fiintare”, grecescul to on are in vedere mai cu
seama cea de a doua semnificatie, asadar nu fiintarea insasi
(das Seiende), ceea ce fiinteaza, ci ,,fiindul” (das Seiend),
natura fiindului (Seiendheit), faptul de a fi al fiindului
(Seiendsein), fiinta (Sein).. Dimpotriva, ,fiinfarea ” in
prima semnificatie a cuvantului are 1n vedere toate lucrurile
fiintatoare in le insele sau pe fiecare in parte, insa pe toate
cu referire la ele insele, si nu la natura fiintarii lor, la ousia.
Prima semnificatie a lui to on este ta onta (entia), a doua to
einai (esse).” [16]

Din textul lui Heidegger vedem ca notiunea fiintare
are o dubld semnificatie: prima, fiintarea concreta — omul
Braga, nucul din ograda noastrd, strugurul de poama pe
care il {in in cos., in germana este numit das Seiende in
greaca ta onta, iar in latind entia; iar a doua semnificatie a
cuvantului fiintare este fiinta, care explica de ce acest ceva
concret fiinteaza si nu este mai curand nefiinta. in greaci el
inseamna to einai, in latina esse, in germana Sein, acesta
este fiindul, natura fiindului, in greaca ousia.

Heidegger incearca sd ne spund cd incd nu stim
nimic despre ceea ce este fiinta prin punerea urmatoarei
intrebari: ,,Despre ce este vorba in cazul fiintei si a felului
in care noi intelegem fiinga?” Si raspunde:” ... important
este inainte de toate sa nu scapam nici o clipd din vedere
faptul ca nu putem sa sesizam in chip propriu fiinta
fiintarii pe o cale nemijlocita, deci nici pornind de la
fiintare, nici inlauntrul ei — nici oriunde altundeva” [17]
Adica, noi nu putem intelege ce este fiinta fiintarii direct,
nemijlocit, cercetand fiinarea: ea nu se afld nici alaturi de
fiintari, de soare, de pamant, de valuri, de om, nici
inlduntrul lor. In cazul fiintei unei fiintari, adica a ceea ce
»este” o fiintare este foarte greu de determinat acest ,,este”.
De exemplu ce este Universitatea Tehnicd a Moldovei?
Pentru un profesor ,,este” un loc de lucru, pentru un student
»este” un loc unde se capatd o profesie, pentru un trecator
weste” un sir de cladiri. Deci ce ,este” cu adevarat
Universitatea Tehnici a Moldovei? Pentru oficialitati
,este” o institutie de invatamant. Oare care dintre ei a
determinat clar fiinta Universitatii? Fiecare, intr-0 oarecare
masura si nici unul in acelasi timp. Fiinta universitatii parca
este surprinsa, dar, in acelasi timp, parca nu e surprinsa de
nimeni. Astfel fiinta care nu poate fi surprinsa mai degraba
se aseamana cu nimicul. De aceea Heidegger aduce in
evidentierea acestui ,parca este fiinta, parcd nu este”
cuvintele lui Nietzsche ,,... asemenea ,,concepte supreme”

precum fiinta ,,”ultima suvitd de fum a realitatii care se
volatilizeaza”. [18]

Dar aici vine intrebarea lui Heidegger, intr-adevar
fiinta sd fie atdt de vida pentru ca sa fie echivalatd cu
nimicul? Or, suntem noi, insesi vinovati in situatia creata in
privinta fiintei? Poate noi, pe parcursul dezvoltarii gandirii
europene am uitat ceea ce este fiinta? Or chiar mai mult
decat atata poate noi, europenii prin cultura si civilizatia
creatd suntem 1n afara fiintei? Cum spune Heidegger despre
situatia creata astdzi in privinta fiintei: ,,Tine oare de fiintd
insasi faptul ca ea este atat de confuza? Asa cum tine de
cuvantul ,.fiinta” faptul ca el raimane atat de gol? Sau mai
degrabd noi suntem vinovati cd, manevrand si hartuind
neincetat fiintarea, am terminat prin a cadea in afara fiintei?
Dar poate ca noi suntem vinovati, noi, oamenii de astazi, si
nici macar predecesorii nostri mai apropiati sau mai
indepartati. Poate ca totul tine de acel ceva care din capul
locului strabate istoria Occidentului, de un proces care va
scapa 1n veci privirii tuturor istoricilor si care se petrece
deopotriva 1in trecut, astdzi si in timpul care std sd vina.
Poate ca omul, popoarele, in agitatiile si in intrigarile lor
cele mai de seama, au de a face cu fiintarea si, cu toate
acestea, au cazut de multd vreme, fard mécar s-o stie, in
afara fiintei, tocmai acesta devenind motivul cel mai intim
al decaderii lor”. [19]

Heidegger spune cé civilizatia contemporana , de
fapt a uitat ce este fiinta, ea este preocupata de fiintare. Si
din punct de vedere tehnic ea, civilizatia, a subjugat in
lume tot ce este posibil: teritorii, timp, spatiu. Noi
instantaneu putem afla ce se petrece in orisice colt al
planetei. Pe timpul lui Heidegger, nu era internetul,
telefonia mobila, care face atitea schimbari in mentalitatea
umand, ele, de fapt, raspandesc cu o asa viteza informatia,
si nu numaidecat cea adevaratd, cd nici nu este clar ce
cunoastem cu adevarat nu numai despre fiinta, ci chiar si
despre fiintare. Heidegger spune cé a fost pierduta istoria gi
ca trebuie de schimbat spiritul uman. Ce inseamna aceasta
schimbare despre care vorbeste Heidegger?

Fiinta, spune el, este studiati de ontologie. In
filosofie acest termen este utilizat din secolul al XVII-lea
si el insemna o disciplind filosoficd preocupata de studiul
fiintarii. Insd ontologia trebuie transformati in disciplind
filosofica pentru studiul fiintei: ... ,,ontologie” inseamna
stradania de a aduce fiinta la cuvant, si anume trecand prin
intrebarea ,,despre ce este vorba in cazul fiintei [si nu
numai al fiintarii ca atare]”. [20]

Odatda ce interogarea care o face Heidegger este
despre sensul fiintei, dar nu in intelegerea obignuita a
filosofiei moderne care atesta Fiinta drept categoria cea mai
generala si abstracta si, deci, lipsita de continut, or altfel
spus, identicdA cu Nimicul, dar fiinta care aratd locul
personalitatii umane in aceasta lume. Cum spune
Heidegger: ,.Este vorba de cu totul altceva. Este vorba
despre Dasein-ul istoric al omului, ceea ce intotdeauna
inseamna, deopotrivd, despre Dasein-ul nostru viitor cel
mai autentic; este vorba ca in Intregul Istoriei care ne este
destinat, sa rostuim Dasein-ul, supunandu-l din nou puterii
fiintei ce trebuie deschisa intr-un mod originar...” [21]
Deci, intrebarea despre sensul fiintei, nu este, pur si simplu,
o intrebare de simpla cunoastere adecvata a ei, ci si de
schimbarea atitudinii fiintei umane fata de fiinta. Ca acesta,
adica omul, sd nu se considere liber de a face ce vrea, ci sa
se supuie pe sine, modul gandirii lui si felul actiunilor sale
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fiintei. Insa aceasta, adicd fiinta trebuie descoperita itr-un
mod originar.

intrebarea despre fiinta, spune Heidegger, de fapt
este intrebarea despre destinul spiritual al Europei si al
lumii.

Oare poate fi vorba 1n istoria noastra ca fiinta umana
sa facd ce vrea si cum vrea, adica sa reiasa din prinicipiul
laissez - faire? Acest laissez-faire sigur ca este inteles din
atitudinea noastrd fatd de fiintd care este identificata cu
fiintarile particulare de care omul s-a deprins sd nu aiba
nici grijd si nici responsabilitate. Fiinta nici nu este
cunoscutd §i nici nu vor oamenii s-0 cunoascd, pentru ei
este indestulatoare cunoasterea fiintarilor. Fiinta, care este
ascunsa atdt organelor senzoriale, care incitd poftele,
pasiunele, dar si de ratiune, care are mai mult grijele
cotidiene si pe care le sustine in argumentele sale, nu este
usor a fi adusi la lumind. Insd poetii, marii ganditori,
muzica mereu ne Infatisaza fiinta. Heidegger mereu
vorbeste despre filosofii greci Heraclit si Parmenide care au
stiut sa ne aducad in fatd fiintarea in intregul ei, sau poetii
Georg Tracl, Friedrich Hoderlin. Dar daca este sa vorbim
despre infatisarea fiintei, scoaterea ei la iveald in muzica,
cred cd mai evidentd decat infatisarea ei in Sonata lunii a
marelui Bethoven este greu de intalnit. in Sonata lunii nu
se infatiseaza luna pur si simplu, ci insasi Fiinta in toata
maretia si splendoarea ei. Problema consta in aceea: daca
si ratiunea este in stare tot asemenea de clar sa infatiseze
gandirii umane fiinta in puterea ei creatoare ca i marele
opera de artd sau aandirea rationald este in sta doar
fiintarile particulare sa le perceapa si foloasele pe care le
putem avea de la ele aici si acum. De ce un poet ca Grigore
Vieru este in stare sd ne destdinuie afectiunea puternica a
celuia ce iubeste si forta creatoare a acesteia. Iubirea este
Erosul grecilor, pe care-1 considerau datator de viata, adica
datator de fiintd. Erosul a fost creat de Haos pentru a
organiza Cosmosul. Daca nu este iubire, nu poate fi nimic
destoinic. Puterea creatoare a iubirii, puterea de fiinta a
iubirii este descrisa de Vieru cu o gingésie nemaipomenita:

“Vreau sa te vad, femeie,
Sau vino sid ma vezi,
Mi-e dor de iarba cruda
A ochilor tii verzi;

De-a tale negre gene
Ce tremura usor

Ca aburul de ploaie
Deasupra codrilor.
Vreau sa te vad, barbate,
Sau vino sa ma vezi,

E timpul coasei, iata,
In ochii mei cei verzi.
Coseste, hai ca iarba,
Cu roua si cu stea,
Mai deasa si mai verde
Sa creasca-n urma ta.”

412

Aceeasi forta creatoare a fiintei o intdlnim descrisa in
operele mai multor poeti romani. Heidegger spune ca fiinta
este actiunea fortelopr acesteia pentru ca fiintarea sd apara
si sd dainuiasca in toatd puterea. De aceea nu am putea sa
nu vedem cum descrie actiunea fiintei, puterea ei creatoare
in creatiile marelui nostru poet Mihai Eminescu. Frumoasa
poezie: Atat de frageda...

Atét de frageda, te-asameni
Cu floarea alba de cires,
Si ca un inger dintre oameni
In calea vietii mele iesi.

Abia atingi covorul moale,
Matasa suna sub picior,

Si de la crestet pana-n poale
Plutesti ca visul de usor.

Daca nu surprindem forta de actiune a fiintei, atunci vom
ceda,- sustine Martin Heidegger,- ne vom cobori la ceea ce
se numesc forte dinamice ale naturii, migcarea atomilor,
electronilor, vom vorbi despre campuri gravitationale,
electromagnetice, gauri negre si asa mai departe, vom
reveni la ceea ce se numeste materialism. Heidegger este
impoptriva identificarii Fiintei cu fortele dinamice ale
naturii, el critica tipul de gndire contemporan scientist si
sustine cd aceasta intorsaturd a gandirii de la Fiinta catre
fiintdri a parvenit Inca in antichitate, de la Platon si
Aristotel.
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