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Tema ,,Reconsiderarea filosofiei” formulata
in calitate de deviza la cel de al XXIlI-lea Congres
Mondial de Filosofie de la Seul, presupune o analiza
profunda a naturii specifice a cunostintei filosofice,
a functiilor ei 1n culturd si in viata sociald.” Functia
constructiv-pronosticald se impune ca moment cheie
la etapa actuala’[1].

Pentru inceput constatim faptul, cd nu in
toate culturile si civilizatiile apare necesitatea
filosofiei. Nu s-a impus cererea ei Tn multe societati
traditionale, care de veacuri §i milenii se
reproduceau pe baza unora §i acelorasi principii de
bazd. De exemplu, in Egiptul antic n-a existat o
filosofie. Au fost conceptii mitice, insd oamenii s-au
lipsit de filosofie. In cazul cel mai bun am putea
vorbi de forme incipiente a filosofiei.

Insa, in dezvoltarea societitii periodic apar
schimbari, cand se modificd modul de viata, relatiile
dintre oameni, comunicarea intre semeni, modurile
de relatie cu natura — atunci filosofia devine, nu o
cunogstinta abstracta — teoreticd, ci o chestie
practica. Ea este necesard, pentru a cauta noi
principii (fundamente) pentru activitatea umand.

Sunt cunoscute caracteristicile filosofiei,
care se ridicd pana la Hegel, conform caruia
filosofia este sufletul viu al culturii, chintesenta ei,
epoca expusd in ganduri” [2]. Intr-o astfel de
interpretare filosofia coreleazd cu cultura si se
impune intrebarea legatd de functiile filosofiei in
culturd. ,,Cultura poate fi interpretata ca un sistem
complex organizat a progrmelor suprabiologoce de
activitate  vitala a  oamenelor (activitatea,
comportamentul, — comunicarea  oamenelor)’[3].
Aceste programe sunt reprezentate de o diversitate
de cunostinte: norme, obiceiuri, idealuri, modalitati
de comportamente, idei, credinte, scopuri, orientari
valorice. In totalitatea lor si a dinamicii istorice de
dezvoltare, ele formeazda experienta sociala
acumulata, care mereu se dezvolta.

Programele suprabiologice de activitate,
comportament §i comunicare se fixeazad s§i se
transmit In culturd in forme de sisteme semiotice,
care au sens si valoare. In calitate de astfel de
sisteme pot fi diverse componente ale activitatii
omului (uneltele de munca, produsele activitatii,
scopurile obiectivate, insusi indivizii, care se
reprezintd ca purtatori ai normelor sociale, moduri

de comportament si activitate, limbajul obignuit si
diversele limbaje artificiale).

Asadar, paralel cu codul genetic, care
intareste si transmite de la o generatie la alta
programe biologice, la om mai exista un sistem de
codificare, codul social care transmite de la om la
om, de la o generatie la alta programele
suprabiologice, care reglementeaza viata sociala.

Aceastd matrice complexa de reglementare a
activitdtii omului este sistemic organizatd, si sunt
fundamente care satisfac integritatea ei. In calitate de
astfel de temelii se impun sensurile si valorile
fundamentale ale vietii. Ele sunt desemnate fin
diverse moduri: concepte, categorii ale culturii,
universalii ale culturii sau universalii conceptuale.”
Universaliile conceptuale includ valorile
fundamentale, valorile vietii, care alcatuiesc
continutul logic al categoriilor: om, naturd, spatiu,
timp, personalitate, activitate, libertate, adevar,
frumusete ’[4].

In legitura si corelatia lor ele formeazi
tabloul integru al lumii umane, care se numeste
conceptia despre lume. Universaliile conceptuale nu
determind numai intelegerea lumii, Intrepatrunderea
ei rationala, dar si formeaza o anumitd atidune a
omului fatd de aceastd lume, aprecierea emotiva a
diverselor aspecte, stari si situatii ale vietii omului.
Sensurile universaliilor in acest aspect se impun ca
valori fundamentale ale culturii.

Omul le asimileaza in procesul educatiei si
socializarii prin diverse moduri de activitate si
comportare, prin includerea sa nemijlocita in diverse
activitati, prin limbaj, prin cunostintele transmise
prin culturd, pe care omul le capatd. Deseori omul nu
constientizeaza continutul acestor categorii, cu toate
ca le intelege si le retraieste emotiv. El are despre ele
o cunostintd confuza. Daca ar fi intrebat omul, care
nu se ocupa de filosofie, la nivelul constiintei
obisnuite, ce reprezintd justetea, atunci, bazandu-se
pe exemple concrete, el ar enumera actiuni juste si
nejuste, insd nu ar putea sd dea o definitie
generalizatoare.

Universaliile culturii nu sunt localizate intr-
o anumitd sferda a culturii, ele patrund Intreaga
cultura, se manifestd in limbaj, in artd, religie, in
gandirea politica si  juridicd, in cunoasterea
stiintifica. Ele sunt complexe in sensul si continutul
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lor structural. In continutul si intelegerea lor
distingem catevai nivele: general uman (ca diverse
forme de traditii culturale); nivel abstract, care
fixeazd bazele oricarei existente umane; nivelul
valoric, care exprima specificul unei

culturi sau alteia, care corespunde unei anumite
epoci istorice; si In sfarsit, nivelul care reprezinta
orientarile conceptuale , care exprima interpretarile
si intelegerile unei personalititi sau a grupurilor
sociale a universaliilor culturiii.

Universaliile conceptuale ale culturii
functioneaza in calitate de programe generale de
activitate, comportare $i comunicare a oamenilor.
Ele sunt coduri genetice deosebite ale vietii sociale,
in corespundere cu care se reproduce un tip sau altul
de societate. Pentru a modifica radical societatea,
trebuie sd modificim genii. Deaceea revolutia
spirituala precedeaza revolutiile politice.

Filosofia  infaptueste  reflexia  asupra
universaliilor conceptuale fundamentale ale culturii.
Ceea ce constiintei obignuite 1i apare ca de la sine
inteles, filosofia problematizeaza si analizeaza.

Aceastd analizd e necesard, nu pentru a
pastra fundamentele sociale anterioare, dar pentru a
le schimba si in acest mod a contribui la schimbarile
sociale. In viata sociald periodic apar astfel de
situatii, cand ele nu mai pot satisface cerintele
istorice, prin pastrarea modului de viatd vechi, cand
sensul format anterior a universaliilor culturii nu
sunt 1n stare de a asigura legatura si interactiunea
noilor si traditionalilor moduri de activitate,
comportament §i comunicare ale oamenilor.
Experienta individuald a mai multor oameni nu se
concordeazd cu sensul ,,depasit” al universaliilor.
Aceste cotituri radicale ale vietii sunt un prim semn,
cd ceva nu este in regula cu insusi bazele
conceptuale, cu orientdrile fundamentale ale vietii.
Ele se rup, crednd situatia, despre care in ,,Hamlet”
Shakespeare spunea — ,s-a rupt legatura
timpurilor”, cand oamenii nu stiu, ce sa pastreze din
trecut, ce sd transmita viitorului, ce sa invete copiii,
pe baza caror modele de comportament si activitate
sd se orienteze. Societatea intra pe banda crizei
spirituale. A tréi in situatia cand se destrama vechile
universalii, iar cele noi inca nu s-au constituit, este
foarte greu.in asa epoci, cidnd vechile orientari
conceptuale se devalorizeazd, oamenii Incep asi
pune intrebari: ce este justetea, binele si raul,
adevir? Inaintarea unor astfel de intrbdri este
primul pas spre filosofie. Pentru a gasi raspunsuri la
ele, trebuie critic sa reflectam traditionalele sensuri
ale universaliilor conceptuale. Dupa aceea vine cel
de-al doilea pas — sa inlocuim vechile valori ale
vietii cu altele noi.

Pot fi evidentiate doud etape reciproc legate
intre ele, de constituire 1n filosofie a noilor idei
categoriale.Aceste etape caracterizeaza epoca de

constituire a filosofiei, insa mai apoi se repeta
constant in dezvoltarea ei ulterioara.

La prima etapa filosofia tinde sa dezvaluie
in diverse sfere ale culturii intelesuri generale ale
universaliilor conceptuale, valori de bazd care
programeaza activitatea oamenilor. Ea le expune in
fata judecatii rationale, dezviluie tendintele
posibililor schimbari, le analizeaza critic si propune
noi sensuri. In acest proces are loc transformarea
primara a wuniversaliilor culturii in categorii
filosofice. Pentru inceput ele pot fi reprezentate in
forma de imagini-intelesuri (,,Logos” la Heraclit;”
Nus” la Anaxagoras; ,,Da0” in filosofia chineza). La
aceasta etapa filosofia are multe puncte de tangenta
cu cunoasterea artistica, literatura, arta. Cea de-a
doua etapa 1n filosofie se incepe atunci, cand are loc
in continuare rationalizarea categoriilor semiotice
primare. Ele se transformad in suficient de stricte
categorii. Aceste imagini se simplificd, se
schematizeaza, devin obiecte ideale, abstracte, cu
care gandirea incepe sd lucreze ca cu esente
deosebite. Filosoful cerceteaza insusirile lor asa
precum, de exemplu, matematicianul cerceteaza
numerele, figurile, functiile, diversele tipuri de spatii
geometrice, creaza noi reprezentari despre numere,
figuri si spatii. La aceastd etapa filosofia se impune
ca o stiinta strict teoreticd.

Cercetarea filosofica, legatd de analiza
problemelor teoretice si operarea cu categorii ca cu
constructii teoretice deosebite, fac posibila iesirea
peste hotarele universaliilor unei culturi si generea
de noi continuturi ale acestora. Categoriile filosofice
si universaliile culturii nu sunt identice, cu toate ca
de multe ori sunt desemnate cu aceiasi termeni. /n
primul rdnd, cunoasterea filosofica rationalizeaza
universaliile  culturii, le simplificda si le
schematizeaza. In al doilea rdnd, nu toate insusirile
fixate 1n definitiile categoriilor filosofice, sunt
izomorfe cu Insusirile universaliilor ale culturii, in
care filosofia si-a desfagurat ideile sale.

Cunoasterea  filosoficdi  poate  genera
continuturi conceptuale si astfel sa producd mutatii
in cultura, pregitind schimbari cardinale in viata
sociald. Filosofia infaptueste aceastd functie nu
numai in epocile de crizd sociala, ci sistematic
pregatind idei, care pot fi de folos pentru viitor.

Chiar la etapa incipientd gandirea filosofica
a demonstrat capacitatea ei de-a formula si a rezolva
probleme teoretice, de-a genera modele categoriale
nestandarte, care nu corespund cu stereotipurile si
arhitipurile constiintei, care domind in cultura
timpului sau, si chiar contrare lor. De exemplu,
rezolvand problema pdartilor si intregului, unitatii si
multiplului filosofia antica urmeaza toate variantele
logice posibile: fiinta se imparte in parti pana la o
anumita limita (atomismul lui Leucip, Democrit,
Epicur), fiinta se imparte pana la infinit
(Anaxagoras), fiinta este unitarda si nu se imparte
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(Eleatii). Ultima rezolvare vine 1n contradictie cu
orice reprezentare a unei gandiri sanatoase.
Fundamentarea logica a acestei conceptii dezvéluia
nu numai noi, neobisnuite din punctul de vedere al
congstiintei obisnuite aspecte ale categoriilor de parte
si intreg, dar si noi aspecte a categoriilor ,,miscare”,
wspatiu”, timp”(aporiile lui Zenon). Aici au fost
formulate problemele, catre care gandirea stiintifica
s-a reintors la diverse epoci. De exemplu, paradoxul
»Sdgetii zburdtoare” a reaparut peste trei mii de ani
dupad Zenon, In epoca de constituire a mecanicii,
apare ca problema stiintifica: daca corpul se misca
sub influenta puterii, atunci, inseamna, cd ea are
viteza in fiecare punct din spatiu, in fiecare moment
de timp. Insd miscarea — distanta, imprtita la timp.
Dar dacd distanta este concentratd intr-un punct,
atunci ea este egald cu zero. Dar zero, impartit la
orice marime, ne di zero. inseamnd, cd viteza
corpului miscat in orice punct este egal cu zero,
adica corpul miscat in orice punct se afld in repaus.
Rezolvarea problemei si fundamentarea notiunii de
vitezd instantanee a fost gasitd, cand a fost formulata
conceptia calcului infinitezimal si crearea calcului
integral si diferential.

Un continut constructiv si problematic se
contine §i in aporia lui Zenon, care poartd numele
»Dihotomia”. Ea sustinea cd nu poate fi parcursa o
distantd de la inceput pana la sfarsit. Pentru aceasta
trebuie de parcurs jumadtatea ei, pe urma jumatate din
aceastd jumadtate, pe urmd jumatate din jumatatea
rdmasa si asa pana la infinit. Cand in sec. al XIX-lea
matematica a formulat geometria neeuclideniana si
cand 1incepe a cerceta multimile infinite, se
realizeaza, cd rationamentul lui Zenon pune o
problema complexd a multimilor infinite, una dintre
ele fiind submultimea celeilalte. Orice distanta este o
portiune compusa dintr-un numar infinit de puncte,
jumatatea acestei distante este compus, la randul
sdu, dintr-un numar infinit de puncte. Cum si
comparam infinitatile? Are sens notiunea ,,multimea
tuturor multimilor”? Aceste probleme au fost
analizate de renumiti matematicieni: Cantor, Frege,
de filosofi-logicieni: Russell,.

Ideile originale filosofice se includ 1n cultura
ca genele derivate. Ocupandu-se cu lucru prifesional,
filosoful constientizind sau nu, deseori adreseaza
noile semnificatii categoriale descoperite viitorului.
Atunci cand apar perioade critice, aceste idei pot
capata actualitate practica. Ele devin catalizatorul si
generatorul noilor idei literare, religioase, politice,
juridice care se includ 1n practica sociald. Asa din
inaltimile abstractiei filosofice noile semnificatii
categoriale se includ in bazele culturii. Ele se
imbogatesc cu continut emotiv, sunt retrdite de
oameni §i treptat se includ in fundamentul noii
culturi, transformandu-se 1n noi universalii
conceptuale.

Uneori acest rol al ideilor filosofice in
constituirea noilor realii socio-culturale se manifesta
intr-o forma evidenti. Exemplu elocvent este
folosirea ideilor lui J. Locke de catre Intemeietorii
constitutiei americane. Ideile despre drepturile
omului, impaértirea puterilor in stat au fost formulate
de J.Locke cu mult fnaintea credrii constitutiei 1n
SUA. Insa, de cele mai deseori, ideile si problemele
formulate de filosofi, se modifica in procesul
translarii culturale, deaceea dezviluirea izvoarelor
filosofice nu este atat de usor. Aceasta necesitd o
analiza speciala.

Continuitatea  liniei de translare si
imbogatire a ideilor filosofice, poate fi infaptuitd
prin analiza istorico-filosoficd. In cele mai valoroase
cercetari istorico-filosofice acest proces poate fi
urmdrit cu evidentierea schimbarilor in continutul
sociocultural si in dezvoltarea limbajului in filosofie.
Pe de o parte, se constatd noile semnificatii
categoriale si se explicd tendintele de aparitie a
noilor valori, pe de altd parte, strictele cercetari
teoretice sunt orientate spre constituirea noilor
categorii, noilor sensuri categoriale si fundamentarea
lor.

Cunoasterea filosofica este o forma
specifica de autoconstiintd a culturii, care
influenteaza activ dezvoltarea ei. Generand nucleul
teoretic al noii conceptii despre lume, filosofia astfel
include noi reprezentari despre un mod de viatd
dorit, pe care il propune omenirii. Fundamentind
aceste reprezentdri in calitate de valori, filosofia
functioneaza in calitate de ideologie. Cu toate
acestea, ea are orientarea de-a elabora  asa
semnificatii categoriale, care pot fi indreptatite prin
argumentari, prin insusi dezvoltarea ei teoretica
interioara.

La vremea sa Leibniz scria despre
matematica, ca despre o stiintd a lumilor posibile.
Analogic intr-un anumit aspect se poate sustine i
despre filosofie, ca este stiinta despre lumile posibile
ale activitatii umane.

Sesizdnd tendintele de schimbare a
universaliilor culturii si formuland noi semnificatii
culturale, filosofia urmareste cum se modifica
sensurile altor categorii. In asa fel, filosofia
modeleaza schimbarile posibile ale universaliilor
culturii ca unitate sistemica (anume asa functioneaza
in diferite traditii culturale).

Astfel de cercetéri se Infaptuiesc diferit in
filosofia clasica si neclasica. Clasica tindea sd
construiasca sisteme filosofice absolute §i definitive.
Ea le impunea ca cele mai bune forme de alcatuire a
lumii. Dar de cele mai deseori nu se realizau in
practica sociald, in forma in care erau propuse de
filosofi. In ele se includeau multe elemente utopice.
Dar aceasta nu inseamna, ca sistemele clasice nu au
influentat asupra schimbarii bazei conceptuale ale
culturii. Pur si simplu cultura selectiv alegea ceea
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ceea ce 1i era necesar in anumite situatii de
dezvoltare sociala.

Tipul de filosofie neclasicd 1si modifica
strategia cercetdrii. Cum accentua J. Habermas,”
filosofia clasica presupunea, cd nu existd nici un
mediator intre existenta materiald §i ratiunea
cunoscatoare. De aici au apdrut conceptii deosebite
despre un anumit paralelism al existentei si
constiintei. In hotarele acestei paradigme au existat
nelimitate dispute a idealistilor si a materialigtilor”
[5] Abordarea neclasica descopera, ca intre ratiune
si existentd se afla un intermediar — activitatea si
limbajul. Poate fi concretizatd teza lui Habermas —
modurile de activitate si limbajele culturii. Acest
mediator leagad fiinta si ratiunea, incluzand in sine
componentele ambelor elemente. Si atunci, ceea ce
va dezvalui ratiunea filosofica in existentd, va fi
determinat de specificul inraddcinarii ei in existentd.
Ratiunea nu este Absolutd, ci este conditionata de
factori socio-culturali. Prin aceasta se explica faptul,
ca nu este posibil sa fie elaborat un sistem filosofic
absolut, deoarece fiecare sistem chiar si in
componentele pronosticale este determinat de
specificul culturii epocii sale, care il limiteaza.
Refuzand ideea construirii unor sisteme ultime si
definitive, filosofia neclassica nu refuza o gandire
sistematica, care face legatura Intre categorii,
pastrand continuitatea lor. Ea continud sa
urmadreasca cum schimbarile conceptului /libertatii
influenteaza si modifica semnificatia notiunilor de
personalitate, drept, justete, activitate, naturd. Spre
deosebire de filosofia clasica, filosofia
contemporand sustine posibilitatea aparitiei noilor
semnificatii ale universalaiilor culturii, care inca nu
au fost descoperite si analizate de filosofie. Asadar,
abordarea neclasica in filosofie nu si-a epuizat
potentialul sau, continudnd dezvoltarea sa sociald si
istorica. Abordarea neclasica intr-un mod nou si
deosebit inainteaza problema obiectului filosofiei.
Trebuie definitd filosofia intr-un mod specific, ca si
clasica, si neclasica sid-si gaseasca locul intr-o
definitie generald. Dupa noi, filosofia poate fi
definita ca reflexie despre universaliile conceptuale
ale culturii, despre construirea noilor semnificatii
ale universaliilor.

Astdzi omenirea se confruntd cu o astfel de
epocd, In care are loc modificarea valorilor
fundamentale a civilizatiei tehnogene. Suntem
martori oculari ai unor procese de aprofundare a
crizelor globale. Tot mai evidentd se impune
problema elabordrii unor noi strategii de
reglementare a functiilor vitale ale umanitatii. Este
vorba despre cautarea unor noi tipaje de dezvoltare a
civilizatiei. Progresul accelerat al tehnologiilor
impune un sir intreg de probleme conceptuale, care
trebuie s fie constientizate si analizate. Astazi este
important sd depistdm, dacd se creazd premise ale
noilor valori in sistemul civilizatiei contemporane,

care se gaseste schimbare,
transformare.

Anume in cercetarea analiticd consta rolul
principal al filosofiei. Ea trebuie si urmareasca,
unde si cum in fundamentul culturii contemporane
se cristalizeaza noi valori, deosebite de cele, care au
asigurat dezvoltarea de peste patru sute de ani a
civilizatiei tehnogene. E necesar ca astdzi sa
reevaluam  critic valorile fundamentale ale
civilizatiei tehnogene, sd dezvaluim cum ar putea ele
sd se modifice si care sunt premisele de schimbare,
transformare. Civilizatia noua, dacd 1si anuntd
aparitia, trebuie sa creasca din cea contemporana.
Dar aceasta inseamna, ca premisele codului genetic
al noii culturi trebuie sa se formeze in nucleul
culturii  tehnogene contemporane. Participarea
noastrd In procesul de cautare a noilor valori, este
sarcina directd, functia sociald, misiunea esentiala a
filosofilor. In legituri cu aceasta filosoful roman
Stefan Munteanu sustine: ,, Prezenta ,,raului” in
lume este reperul necesar pentru cautarea §i
descoperirea ,,binelui”. Si tocmai pentru intelegerea
acestui adevar avem nevoie de filosofie. Filosofia nu
ne promite binele absolut, dar nici nu putem inainta
catre bine fara judecata filosofica” [6].

intr-un proces de
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