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Abstract

Pornind de la lucrarea John Dewey Democratie si Educatie, aparuta in 1916, voi
incerca o cartografiere a setului de probleme ce definesc proiectul educational intr-0
societate totodata multiculturald si inegala si apoi sa identific importanta filosofiei in
cadrul acestui proiect educational. Desi abordarea lui Dewey vizeaza educatie in orice
context si la fiecare nivel, comunicarea mea se va focaliza exclusiv pe probleme care apar
in contextul ingust si specializat al universitatii, in calitatea ei de institutie educationald
ce oferd o formare specifica in domenii fundamentale ale cunoasterii si practicii umane.
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Ma voi referi la doua aspecte centrale avute in vedere de Dewey pentru a stabili un posibil
cadru conceptual de reflectare cu privire la cerintele pe care societatea noastrd
contemporand le impune atit formei, cit si continutului educatiei in general, dar si
formarii universitare in particular. Voi retine notiunea lui Dewey a ,,interesului” pentru
a aborda continutul educatiei si ma voi servi de notiunea de ,, crestere” (growth) pentru
a reflecta cu privire la obiectivele educatiei.

Starting from John Dewey's work Democracy and Education, published in 1916, |
will try to map the set of problems that define the educational project in a multicultural
and unequal society and then identify the importance of philosophy within this
educational project. Although Dewey's approach is aimed at education in any context and
at every level, my communication will focus exclusively on issues that arise in the narrow
and specialized context of the university, in its capacity as an educational institution that
provides specific training in fundamental areas of knowledge and human practice. | will
refer to two central aspects considered by Dewey in order to establish a possible
conceptual framework for reflection regarding the requirements that our contemporary
society imposes on both the form and the content of education in general, but also
university training in particular. 1 will retain Dewey's notion of "interest™ to address the
content of education and use the notion of "growth" to reflect on the goals of education.

Interesul : faptele stiintifice si contextul lor

In capitolul al 14-a al cartii ,, Democratie si Educatie”, intitulat
,Natura subiectului predat”, filosoful american John Dewey se referd la
natura a ceea ce studiem in sistemul nostru educational. In scolile noastre,
studiem chimia, inginerie, calcul si asa multe alte subiecte, iar aceste
subiecte sunt de obicei prezentate ca fapte despre realitate, pe care trebuie
sa le asimilam. Ceea ce noi trebuie sa avem in vedere aici, potrivit lui
Dewey, e ca toate aceste ,,fapte” sunt produsele cunoasterii si cercetarii
umane.

De-a lungul secolelor, fiintele umane s-au Ciocnit de diverse situatii

problematice, fiind nevoite sa dedice timp si energie pentru aflarea de
solutii. Sunt acele solutii care au ajuns pana la noi sub forma unor corpus-
uri asamblate de invataturi, asa este ,.chimia” sau ,ingineria” sau
,,calculul”. Cu toate acestea, atunci cand studiem aceste subiecte, contextul
uman de rezolvare a problemelor este de regula ignorat. De obicei, pur si
simplu ni se cere s memoram formula pentru gasirea unui derivat al unei
functii matematice sau si se memoreze ci apa este H20. In mod curent,
accesam aceste cunostinte in propriile noastre studii, fard a investiga cum
si de ce cercetatorii anteriori au fost condusi sd descopere aceste fapte.
Retinem rezultatele, dar, in general, ignoram procesul care le-a produs.
Pe de o parte, aceasta ignorare a procesului are o justificare, pentru ca
valoarea acestor rezultate std in capacitatea lor de a fi extrapolate
contextului specific al descoperirii lor si sa fie folosite in contexte radical
diferite, nici macar banuite de descoperitorii originari.
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Aceastd inlaturare a rezultatului din contextul sau primar si repetabilitatea
sa in alte contexte este, intr-adevir, ceea ce 1l face demn de numele
,»stiintd” si, prin urmare, demn de a fi inclus 1n sistemul nostru educational.
Pe de alta parte, Insa, de-contextualizarea acestor ,,fapte” stiintifice devine,
la randul sau, sursa unor carente. Ceea ce se pierde prin eliminarea
contextului istoric este recunoasterea ca aceste rezultate sunt valoroase
deoarece sunt raspunsuri la problemele umane si ca ,,exista” pentru ca in
spatele lor se afld nevoi umane. Cand sunt vazute in contextul lor de
aparitie, ceea ce transpare este tocmai relevanta acestor fapte, adica
contextul e cel ce ne permite s vedem de ce avem un interes in studierea
acestor lucruri. Fara acest context, faptele devin doar detalii lipsite de
valoarea pe care o au pentru existenta umana. Avand in vedere modul de-
contextualizat in care materiile scolare sunt in mod obisnuit predate, nu
este de mirare ca multi elevi/studenti sunt plictisiti de studiile lor, iar altii
care raman sd le urmareasca inde-aproape ajung sd ,,posede” o mare
cantitatea de informatii fara o intelegere profunda a subiectului. Pentru toti
elevii si studentii, aparenta irelevanta a educatiei este o mare problema si,
in consecintd, imperativul pedagogic fundamental consta in a demonstra
elevilor importanta pe care materiile predate o au pentru formarea lor.
Pentru a face acest lucru, educatorii trebuie sa fie ei insisi convinsi de acele
,rezultate” ca find rdspunsuri la intrebarile umane, iar procesul de educatie
ar trebui sa fie orientat pentru a ajuta elevii sa gaseasca acele intrebari vii
induntrul propriei lor experiente de studiu si educatie. Ceea ce am putea
numi educatia ,,de sus in jos” pur si simplu consta intr-0 transmitere de
»fapte”, realizata fara angajarea perspectivei elevului sau studentului in
experienta efectivd a cunoasterii. Pedagogia ,,de jos in sus” pe care o
sustind si o propune John Dewey, dimpotrivd, transpare ca un proces
educational care atestd in mod inerent valoarea centrald a perspectivei
elevului/studentului in formarea cunostintelor sale. Strategia educationala
,»de jos in sus” nu neaga importanta invatarii primite, dar recunoaste ca
valoarea invatarii trebuie sa fie conditionatd de capacitatea ei de a fi
conectata cu perspectivele vii ale elevilor/studentilor. Acest principiul,
fiind primul principiu al oricarei educatii, devine deosebit de relevant in
contextul unei societati pluraliste si inegale.

Crestere: educatie si specificul cultural
In societitile pluraliste si inegale, educatia eficientd trebuie si se
fundeze pe doua supozitii de bazi. In primul rand, trebuie recunoscut faptul
ca elevii nu impartasesc intre ei sau cu profesorul un fundal cultural identic
sau un set uniform de asteptiri culturale. In al doilea rand, trebuie
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recunoscut faptul ca studentii nu impartasesc cu cercetdtorii, ale carui
rezultate le studiaza, un acelasi fundal cultural uni sau un acelasi set de
asteptari culturale.

Impreuna cu orice continut pozitiv invitat, o mare parte a
presupozitiilor culturale — cum ar fi, de pilda, prejudecatile — este, de
asemenea, intaritd. Studiul, am putea spune, are o naratiune explicitd — care
este, de exemplu, invatarea faptelor din domeniul chimiei sau ingineriei —
dar are si o meta-naratiune implicitd, adica prezentarea sa este un fel de
gest de intarire a presupozitiilor sale inerente. Astfel, in cazul chimiei sau
al ingineriei, presupozitiile lor operative fiind proprii perspectivei stiintei
si tehnologiei moderne, occidentale.

In consecinta, in orice context educational, omogenitatea culturala
constituie, in fapt, o problema, amenintand mereu sa transforme experienta
educationala intr-o forma de intarire culturala care nu are nimic de-a face,
in mod explicit, cu materia sau subiectul studiat. Din punct de vedere
educational, asadar, mediul pluralist si inegal este in cele din urma
pedagogic superior, desi, din punct de vedere practic mai dificitar.

Daca punem in relatie continuturile studiate impreuna cu cele doua
supozitii pedagogice formulate anterior, atunci putem spune, in primul
rand, ca materialul care urmeaza sa fie studiat trebuie sa fie capabil sa-si
probeze valoarea in perspectiva culturald a elevilor/studentilor si, in al
doilea rand, facand acest lucru, aproape sigur trebuie sa dezvaluie propriul
context cultural, particular si specific.

Am spus mai devreme ca buna pedagogie afirma centralitatea
perspectivei elevului. Aceasta formuld pedagogica de a permite
elevului/studentului sa se vada pe sine in insusi actul de studiu mai degraba
decét a fi o impunere, o conditie impovaratoare, ofera, de fapt, resurse
suplimentare si oportunitati educatorului.

Educatia este cu adevarat educatie daca il provoaca pe elev sau
student sa-si depaseasca starea, situatia actuald, afirmand si ghidandu-I
catre devenirea sa posibila. Cu alte cuvinte — si acesta este al doilea
moment asupra caruia ne atrage atentia Dewey, de data aceasta in capitolul
al 4-lea din ,, Democratie si educatie” — educatia este despre crestere,
dezvoltare si, prin urmare, ea afirma situatia actuald numai in masura in
care acea situatie este pe cale de a deveni altceva.

Educatia nu este doar informativa (o tratare a faptelor), Ci este
formativa si, mai important, transformatoare. Scopul ei este de a facilita
cresterea noastrd in identitdti umane mai bogate si mai complete. Acest
punct este deosebit de relevant in contextul situdrii si orientdrii culturale,
indispensabile existentei si experientei umane.
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Culturile oferd indivizilor si comunitatilor capacitatea de a se defini
(in mod analog, este adevarat si pentru identitatile de familie, genuri,
identitati rasiale s.a.). Anume prin intermediul particularitatilor noastre
culturale, noi, in mod individual sau colectiv, ne instalam in lumea pe care
o0 locuim. Or, identitatile noastre culturale nu sunt alegeri facute sau mode
adoptate de un individ sau o comunitate deja formata, ci sunt insasi tesutul
din care este format un individ sau o comunitate si ofera individului si
comunitatii termenii originali pentru a intelege si a opera cu lucruri si fapte
in cuprinsul acesteia. In acest sens, deci, identitatea culturali ca atare este
cea care, in mod inerent, isi capaciteazd detindtorii, in sensul ca ofera
capacitatea initiald si primarad pentru participarea subiectiva la lume. Din
acest punct de vedere, identitatea culturald, situarea intr-o cultura, este 0
functie emancipativa, eliberatoare.

Dar, pe de alta parte, aceste identitati particulare pot fi, de asemenea,
opresive, atat pentru sine, cat si pentru ceilalti. Identitatea pe care o am
intr-un sistem cultural este, desigur, identitatea mea, dar in aceasta
identitate este implicata, de asemenea, relatia cu restul ,,sistemului”. Fie ca
vorbim de sistemul de caste din India, de sistemul traditionalismului
centrat pe familie din Sicilia rurala, sau de sistemul liberal-individualist al
lumii occidentale, sistem impune, in mod inevitabil, constrangeri. intr-
adevar, insdsi specificul care defineste un sistem cultural asigura, practic,
o anumitd formd de opresiune, prin aceea ca sustinerea unui anumit mod
de a fi presupune, Tn mod necesar, excluderea altor forme de viata, si astfel
se s1 opune de fapt celorlalti care traiesc in moduri diferite, opunandu-se
implicit si acelora din cadrul sistemului care ar putea dori sa traiasca altfel.
Cu alte cuvinte, insasi trasatura care face ca o culturd sa fie eliberatoare
este asadar si trasatura care o face opresiva.

Semnificatia educationala a acestei intelegeri este cd aprobarea
specificului cultural al perspectivei elevului/studentului trebuie sa fie
cuplatd cu o perspectiva criticd asupra acestei perspective. Exact ca
»faptele” descrierilor stiintifice, culturile trebuie intelese ca solutii la
probleme, nu ca adevaruri sacre, eterne. Trebuie, asadar, sd intelegem
nevoile fondatoare ale umanitatii noastre care dau nastere identitatilor
culturale — intrebare universala la care acele culturi sunt raspunsuri — atat
pentru a aprecia reusita lor — adica cat de eliberatoare, emancipatoare sunt
— si apoi pentru a vedea cd, la randul lor, si alte culturi raspund, de
asemenea, cu succes la aceleasi intrebari, iar, in cele din urma, a constata
ca anumite limitari sunt proprii insusi modului in care propria noastra
culturd raspunde la aceste intrebari. Prin urmare, sustinerea perspectivei
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elevului/studentului in specificul ei trebuie sd fie in acelasi timp o
imputernicire a unei perspective critice asupra acelei perspective.

Insa, ar fi nesatisfacator daca aceastd perspectivi criticd, ca orice alt
,continut” educational, este pur si simplu o impunere strdina. Ca orice alt
aspect al invatarii, pentru a avea sens, perspectiva critica trebuie sa fie ceva
care sd apara ca raspuns la o nevoie deja simtitd Tn propria perspectiva a
elevului. Perspectiva critica insasi, asadar, trebuie sa fie un raspuns la
efortul uman care cautd in mod intrinsec sd depaseasca parohialismul si
insularitatea vietii culturale si sa stabileasca o legatura cu cei care depun
un efort critic similar. Desigur, nu se poate forta niciodata un student sa
adopte una sau alta dintre perspective. Intr-adevir, indivizii — studenti
individuali — pot adopta aproape orice forma imaginabila si ei, ca indivizi,
vor avea nevoie de relatii pedagogice diferite, specifice, dacd vor sa
creasca.

Prin urmare, scopul educatorilor este sa faca subiectul relevant intr-
un mod care sa sustinad legitimitatea diferitelor perspective culturale ale
diferitilor studenti, dar, in acelasi timp, s mentina si sa legitimeze, in sens
si scop pedagogic, acele perspective valorice care transcend
particularitatea culturala.

Criticismul si problema a ceea ce este absolut

Educatia este in primul rand cultivarea la elevi a abilitatilor de baza
care le vor permite sa activeze eficient in lume. Astfel, citirea si calculul,
la cel mai elementar nivel, 1ar ingineria si medicina, la un nivel mult mai
avansat, constituie cai esentiale in abilitarea indivizilor sd se angajeaza
intr-un mod semnificativ s1 eficient de a interactiona cu lumea lor. Un
sistem educational trebuie sa se ocupe de aceste preocupari fard de care o
forma de viatd sociald nici macar nu se poate mentine. Totusi, formele de
invatare, cum ar fi ingineria si medicina, permit doar individului sa se
ocupe de lumea sa numai in limitele in care aceasta se prezintd, adica iau
de la sine inteles modul de viata existent. Aceste forme de invatare sunt
resurse pentru a locui si activa induntrul acestei lumi, dar nu pentru a-i
provoca limitele — nu pentru a fi ,,in spatele” lor, ca sa spunem asa, si
pentru a recunoaste cd aceste limite nu sunt primare sau absolute, cd nu
sunt sacre.

Acest efort de a Incerca si provoca limitele lumii cotidiene tine de
domeniul altor eforturi, intelectuale si practice, decat cele ale ingineriei si
medicinei. Este opera, mai degraba, a artei, a religiei si filozofie. Arta,
religia si filosofia exista in acest spatiu de interpelare a cotidianului dinspre
absolut si primordialitate. Astfel, daca educatia noastra este de a incuraja
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o perspectiva (auto)critica la elev/student, atunci ele sunt tocmai acele
elemente esentiale ale educatiei responsabile.

Filosofia este distincta si importanta din punct de vedere pedagogic
deoarece abordeaza in mod explicit problema ,absolutului si
primordialitdtii” ca atare. Aici, totusi, este important sa distingem diferite
intelesuri ale filosofiei. Filosofia, ca ,,stiintd a ceea ce este ultim”, este, in
primul rand, nu o preocupare arbitrara a indivizilor care 1si formeaza opinii
despre lucruri (asa cum este adesea filosofia inteleasa in mod naiv), dar
este istoria viziunile revolutionare asupra naturii lucrurilor ca fiind parte
componentd a transformarile culturale ale lumii noastre. Studiul filosofiei,
in acest sens, inseamnad a Tnvata sa intelegem lumea in care ne situam si pe
care o locuim. Filosofia nu este doar o istorie a perspectivilor de modelare
ideatica si conceptuala a lumii (desi si aceasta este o prioritate a studiului
filosofiei), ea este, intr-un mod secund, o disciplina capabila sa ne invete
abilitati de discriminare atenta si evaluare judicioasa a diferitelor viziuni si
perspective, precum si abilitati de a formula si sustine afirmatiile in mod
argumentat, nvatandu-ne cum sa ne justificim, in mod rezonabil, opiniile
si convingerile. In al treilea rand, filozofia tine de modul de a gandi creativ
cu privire la situatia actuald, care este intotdeauna un teritoriu de explorat.
In toate aceste sensuri ale filosofiei — istoria intelegerii naturii supreme a
lucrurilor, deprinderea gandirii riguroase si arta gandirii creative —
filosofia raméne o disciplind a reflectii critice asupra perspectivelor umane
pe care educatia le implica cu necesitate, ceea ce ne descopera ca filosofia
nu poate decdt sa se afld in centrul unei educatii responsabile intr-o
societate pluralista si inegald. Astfel inteleasa, filosofia ar trebui sa fie o
dimensiune la fel de esentiald a curriculumului precum sunt chestiunile
fundamentale ale scrierii, citirii, $i calculului.

Despre predarea filosofiei

Cand vine vorba de dezvoltarea abilitdtilor de reflectie critica si
gandire riguroasa, texte traditionale de filozofie, fie cd sunt occidentale,
indiene, chineze sau din alte traditii, cu siguranta toate pot fi eficiente, prin
aceea cd toate aceste traditii ofera exemple profunde de rigurozitate a
gandirii si, In consecintd, studiul formal al filosofiei In societdtile
contemporane ar putrea si chiar poate ar trebui sd includa intotdeauna
materiale extrase din traditii culturale diferite. Cu alte cuvinte, nici una
dintre diferitele istorii ale filosofiei nu este privilegiata aici fata de
celelalte. In consecinti, dacd vrem cu adevirat si cultivaim abilitati
filosofice ale gandirii critice, ne revine sd facem mai mult decat pur si
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simplu sa fortdm elevii sa citeasca texte din propria noastrd traditie
filosofica.

In ceea ce priveste gandirea creativi, nu existd din nou niciun motiv
pentru care textele din istoria filosofiei ar detine o valoare privilegiata
pedagogic. Este intotdeauna o provocare sa Incurajezi mai degraba
creativitatea decat conformitatea in orice domeniu de studiu si, prin
urmare, nu exista nici raspuns univoc cu privire la materiale didactice care
ar fi cele mai valoroase 1n acest sens, astfel incat cineva ar putem sa
considere ca mai degraba experientele practice de rezolvare a problemelor
sau angajarea in activitati explicit creative, ar fi mai valoroase din punct
de vedere educational. Aici din nou, daca suntem cu adevarat motivati sa
cultivam studentilor o atitudine filosofica asumata si consistenta, trebuie
sa facem mai mult decat sd repetam traditia de lungad duratd a simplei
,predari” ale acelorasi vechi texte de filosofie.

Filosofia, in al doilea si al treilea sens, asa cum au fost delimitate
anterior, admite o flexibilitate pedagogica considerabild, atunci cand ne
propunem sa incurajam dezvoltarea lor. Centrarea exclusiva pe textele din
istoria filosofiei, abordata conform celui de a-1 doilea si al treilea inteles al
sau, ar putea fi o alegere pedagogica nefericitd, tocmai din cauza
caracterului lor caracteristic strdin si lipsit de deschidere, neoferind
problemelor abordate vivicitate induntrul perspectivei culturale si
intelectuale a studentului. Lucrurile stau insa diferit in cazul filosofiei
inteleasa in primul sens identificat.

Ca istorie a viziunilor culturale revolutionare cu privire la natura
lucrurilor, filosofia, ca si matematica sau fizica, este mai mult sau mai
putin o disciplina fixa. Si, asa cum este cazul matematicii sau fizicii, exista
relativ putind flexibilitate in ceea ce priveste continutul care trebuie predat.
Filosofii greci antici, de exemplu, sunt figuri al caror studiu este de o
urgenta continud, deoarece scrierile lor dau glas intuitilor care stau la baza
viziunii grecesti mai ample asupra lumii, ce a condus la nasterea
revolutionard a politicii ca atare si care continud sd definesc orizontul
reflectiilor noastre contemporane asupra vietii sociale. In mod similar,
scrierile filosofice ale ganditorilor europeni timpurii moderni continua sa
fie subiecte de studiu urgente, deoarece aceste scrieri dau glas
perspectivelor care stau la baza lumii noastre moderne a stiintei si
tehnologiei experimentale, a politicii liberal-democratice si a
capitalismului global.

Lumea noastra este multiculturala, desigur, dar ,,cultura” insasi ni se
prezintd cu multe niveluri si in forme variate. Toate culturile noastre
moderne, oricat de variate ar fi si oricite niveluri ar prezenta, trdiesc in
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orizontul mai larg al acestei globalizari tehnologice si capitaliste. Prin
urmare, aceasta transpare ca fiind metacultura care ne defineste pe toti, fie
ca ne place sau nu.

Asadar, studierea istoriei filosofiei occidentale in special este
esentiala pentru fiecare dintre noi pentru a intelege propria noastrd
perspectiva culturala.

Dincolo de aceasta, chiar si Incercarile noastre de a transcende
aceasta perspectiva culturald depind de aceste viziuni istorice si filosofice.
Cand gandim, nu ne bazam pe o sursa unica de ganduri care ni s-a dat
cumva inainte de participarea noastra la culturd. Dimpotriva, gandim cu
resursele pe care cultura noastrd umana istorica ni le-a ldsat mostenire.
Intr-adevir, tocmai aceeasi traditie a filosofiei occidentale, care curge de
la filosofii greci antici si de la filosofii moderni timpurii, a definit chiar
proiectul criticii culturale si a articulat termenii acestuia. Cand criticim
tehnocapitalismul global — asa cum ar trebui sa o facem — ne gandim totusi
la resursele culturale pe care ni le-a oferit cultura noastra contemporana —
cultura globala greco-europeana. Educatia in aceasta traditie este, asadar,
esentiald tocmai daca speram sa o depasim.

Concluzii

Prin educatie, ne dezvoltam puterile de a ne angaja eficient in raport
cu lumea, ceea ce duce la dezvoltarea noastrd personald, dar si la
producerea de cetdteni care sa conserve si sd Tmbogdteasca valoric
societatea. O educatie sandtoasd este, in cele din urmd, una care este
indreptata spre intelegerea si situarea criticd fatd de propria culturd si
limitarile ei. Or, o astfel de educatie trebuie sa situeze in centrul ei educatia
filosofica, in special, si educatia umanistica, in general.

Desi s-a ardtat ca este esential sa adoptdm un curriculum
multicultural si sd ne opunem impunerii, de exemplu, a perspectivei
traditionale occidentale in educatie, textele canonice ale filosofiei
occidentale raman componente de neinlocuit ale acestei educatii. Aceasta
pentru cd aceste texte joaca un rol unic atdt in constituirea perspectivei
noastre culturale contemporane, cat si pentru ca ofera resurse esentiale
pentru contestarea acestei perspective.
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