o masa rustica din lemn masiv si scaune traditionale sculptate, deoarece se va
obtine o atmosfera incarcata. Textilele - fiind foarte bogate in culori si motive,
va fi de ajuns un singur element textil intr-o camera pentru a face trimitere la
atmosfera traditionala. [10]

In concluzie putem mentiona ci in articolul de fatd au fost evidentiate doar
unele elemente specifice pentru un mobilier modern cu influente traditionale,
care utilizate in practicd si dozand corect elementele traditionale in atmosfera
contemporand am putea obtine un interior cu stil, bazat pe contrastul estetic
vechi-nou, traditional-modern.
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Filosofia mentalului astazi trece printr-o perioada dificila, suferind de carente
logico-metodologice. Din acest motiv se prezintd relevantd abordarea
fenomenologica, ca un complex conceptual-metodologic inchegat, apelarea la
care ar oferi un suport metodologic semnificativ pentru consolidarea studiului
contemporan al constiintei. in pofida faptului ca problema constiintei ocupa un
loc central in reflectiile fenomenologice, potentialul conceptual-metodologic al
abordarii fenomenologice ramane nevalorificat in cadrul filosofiei contemporane
a mentalului. Aceastd situatie, nu In ultimul rand, este rezultatul dezvoltarii
studiilor asupra mentalului efectuate predominant in baza traditiei analitice de
filosofare.

Pentru elucidarea valentelor abordarii fenomenologice in contextul studiului
congtiintei este necesard o determinare semanticd a conceptelor de baza ale
fenomenologiei, cu atat mai mult ca ele se refera cu predilectie la constiinta ca
obiect de cercetare. in acest sens trebuie si mentiondm ci o valoare desosebiti
pentru filosofia mentalului ar constitui fenomenologia transcendetald care ofera
exemple de analizd a structurii transcendetale a constiintei, avand un potential
euristic considerabil.

Conform lui Edmund Husserl, considerat fondator al fenomenologiei, scopul
primar al fenomenologiei rezida in constituirea unei stiinte universale care ar sta
la baza tuturor stiintelor. Fenomenologia pune pe prim plan problema constituirii
subiectului ca atare, evidentiind astfel sursa originala a oricarei constituiri. Deci,
fenomenologia reflectd realitatea manifestatd prin intermediul obiectelor si
fenomenelor intelese de subiectul cunoscator datoritd congstiintei. Husserl
defineste metoda fenomenologica drept o metodd stiintifica de géandire
transcendentald, ce propune o intelegere a lumii lipsita de prejudecati naturaliste.
In acest sens, descrierea fenomenologici devine o modalitate care vizeazi
ajungerea la ceea ce este ireductibil si esential intr-un domeniu anumit. Punctul
de referinta al fenomenologiei consta in stabilirea distinctiei esentiale intre actul
constiintei (noesis) si fenomenele catre care este directionat acest act (noema).
Astfel, se ajunge la termenul de intentionalitate, care constituie nucleul si
elementul cel mai de pret al abordarii fenomenologice.

Metoda fenomenologicd este aplicata pornind de la intentionalitate ca
principiu ontologic si metodologic laolalta. Intentionalitatea este definitd ca
modul in care o experientd este indreptatd spre un obiect din lume, aceast
procedeu fiind realizat prin intermediul conditiondrii  posibilitatii
intentionalitdtii. Conform fondatorului fenomenologiei, intentionalitatea este o
,-..particularitate generald si fundamentald a constiintei de a fi constientd despre
un anumit obiect...” [1, p. 46]. Deci, nucleul dur al teoriei fenomenologice se
rezuma la intentionalitate, aceasta fiind un calificativ si o calitate a constiintei
umane de a directiona actul volitiv spre un obiect al cunoasterii in general.
Intentionalitatea Tn sens fenomenologic inglobeaza tipuri de experiente relativ
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pasive sau active, combindnd actele volitive cu cele afective, emotiile si
perceptia.

Fenomenologia tinde sa explice intentionalitea vietii constiente, evidentiind
baza fundamentald a existentei umane. Aspectul caracteristic al acestui studiu
filosofic consta in refuzul fata de orice premiza epistemica dubioasd, relevarca
esentei pe fundalul aparentei. in locul indoielii carteziene, Husserl va introduce
procedeul reductiei, care are un caracter universal, dar ca metoda este combinata
cu intentionalitatea. In cazul dat, Husserl implicit face apel la intuitie, insd
largeste acest concept oferindu-i cateva calificative. Intuitia In opera husserliana
nu este definitd doar ca intuitie sensibild ci si ca intuitie categoriala.
Intentionalitatea §i studiul categoriilor intuitiei constituie calea metodelor
fenomenologice. Deci, ceea ce percepem in diverse fenomene 1n urma
mecanismului metodic al reductiei este mai mult decat suma datelor empirice.
Prin reductie fenomenologica avem acces concomitent la sensul si semnificatia
lucrurilor. La randul sdu, conditiile intentionalititii se rezuma la domenii
precum: practici si realitati sociale sau culturale, abilitati personale, mediu etc.

Prin ,reductie fenomenologica” Husserl doreste sa distingd legaturile
fundamentale dintre lumea obiectelor si congtiinta umana. Reductia este primul
gest liber, pentru ca el este eliberator de iluzie comprehensiva. ,,Prin reductie, eu
pierd 1n aparenta lumea pe care o castig in mod veritabil. Reductia, in intelesul ei
cel mai larg (epoché), este, intr-un anumit sens, un gest inaugural, prin care se
intrd pe terenul interogatiei ontologice...” [2, p. 59]. Am putea spune ca ea este
corespondentul a ceea ce grecii numeau ,actul de nastere al filosofiei”, adica
corespondentul mirarii, pentru cd, asemenea mirarii, ea presupune o rupturd cu
ceea ce este familiar. Prin acest gest de rupere de familiar, existenta a ceea ce
este real nu este negatd ca atare, ci doar valabilitatea ei este pusa sub semnul
intrebarii (adica ,,neutralizata’). in acest fel, rostul realitdtii este chestionat din
punctul de vedere al presupozitiilor ce stau la baza postularii ei ca ultim adevar.
Prin intermediul reductiei, ego-ul, ce face parte din cadrul lumii naturale (si este
legat in mod direct de credinta in existenta lumii), devine un principiu unificator,
ceea ce nu este rezultatul unei gandiri constructive si formale, ci rezultatul unui
proces al devenirii constiintei insasi ca fundament. Privitd din perspectiva
constituirii, constiinta purd va fi caracterizatd drept constiintd transcendentala,
iar reductia ca epoché transcendentald. Deci, prin reductie fenomenologica avem
acces concomitent la sensul si semnificatia lucrurilor.

Asadar, demersul fenomenologic presupune o altd abordare a constiintei, pe
care Husserl a aflat-o de la profesorul siau Brentano: constiinta nu poate fi
inteleasa independent de o relatie cu altceva, deci constiinta nu este constiinta
autonomd, ci de fiecare datd o constiintd a ceva, fiind proiectatd in afara ei,
deschiséd asupra lumii. ,,Va trebui largit continutul lui cogito transcendental, va
trebui sd i se adauge un element nou §i sa spunem ca orice COgito sau, si mai
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bine, orice stare de constiinta vizeaza ceva si poarta in sine, ,,ca tintd” (ca obiect
al unei intentii). In sine, constiinta nu are continut propriu, ea nu este decat o
necontenitd migcare prin care cauta s iasa din sine catre lumea, transcendenta”
[3, p. 33]. Aceasta este corelatia cu constiinta, dar cele doud nu stau fata in fata,
Ci se Intrepatrund intr-un mod originar: obiectele ne sunt date printr-o cunoastere
imediatd, pre-reflexiva, pe care Husserl o numeste intuitie si o defineste ca
atitudinea naturald care guverneazd trairea. Obiectele nu sunt, asadar, pentru
mine decat In masura in care ele imi apar. Aceastd aparitie nu este o iluzie de
care ar trebui sd ma eliberez, ea determind existenta lucrurilor. Iar
fenomenologia are ca indatorire sa descrie tot ceea ce imi apare, nu subiectiv, ci
aga cum este in sine. Ele apar in functie de multiplele feluri de a le considera:
percepute, imaginate, judecate, dorite, rememorate, deci orice obiect este,
asadar, obiect al unei constiinte. Pentru fenomenologie, constiinta este singurul
mod de a accede la ceea ce exista. Ea nu pretinde la o accedere a lucrurilor in
sine, ci urmareste sa descrie actele de constiinta. Trebuie, deci, sd@ abandoneze
trairea intelectuala prin care ceva 1i este dat constiintei si s ajunga la sesizarea
pura a acesteia, definitivand fenomenul ,,pur” de fenomenul psihic.

Opunandu-se pozitivismului, Husserl nu disociaza faptul de sensul pe care il
are pentru constiinta. In timp ce demersul pozitivist postula anterioritatea
faptului fatd de constiinta si pura lui obiectivitate, Husserl coboara intr-un strat
originar al constiintei. Ratiunea omului nu rezidd nici in origine, nici in
providenta: a fi pentru om inseamna a exista (,,ex-sister”, in latind, ,,a riméne in
afara de”), adica a fi aruncat acolo, in lume ca o fiinta absolut contingentd. Ceea
ce reductiile fenomenologice au pus in lumind, in urma aplicarii lor, nu este
altceva decat campul de experientd transcendental sau, dupa propriile cuvinte ale
lui Husserl, ,,imperiul constiintei transcendentale”. Husserl utilizeazd pentru
desemnarea noii regiuni de fiintd, descoperitd drept constitutivd, mai multe
expresii, cum ar fi cele de: ,constiintd purd”, ,constiintd transcendentala”,
fiintd absolutd a constiintei” sau ,,constiinta originara donatoare”. Prin toate
aceste expresii sunt desemnate, de fapt, diferite stadii de acces la care constiinta
se afld in drumul ei cétre constituirea deplind a cunoasterii cu privire la lume, cu
privire la ea insasi si la relatia dintre lumea si propriile ei structuri [4, p. 97-101].

Ceea ce a fost descoperit in urma aplicérii reductiei fenomenologice era o
noud regiune a fiintei. Aceastd noud regiune va fi caracterizatd ca teren al
,constiintei pure”. Deci, In contextul analizei fenomenologice afirmam ca nimic
nu poate fi strdin constiintei umane si nu poate fiinta independent de aceasta.
Fenomenologia studiaza structurile experientei constiente imbinand cunoasterea
empiricd cu cea rationald, apoi oferindu-i un nou calificativ prin intermediul
intentionalitdtii fenomenologice. Anume actul volitiv poate forma cauzalitatea
constientizarii experientei. Aici tindem sd amintim de spusele lui Heidegger cu
referire la constientizare: ,,De multe ori noi nu suntem in mod explicit constienti
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de schemele noastre obisnuite de actiune, iar domeniul fenomenologiei se poate
extinde 1n activitatea mentald semi-cOnstienta si chiar inconstientd” [5, p. 46].

Prin urmare fenomenologia 1n linii mari este studiul aparitiilor si aparentelor
concomitent. Anume aceastd idee 1-a motivat pe Daniel Dennett sd ofere o
criticd a metodei fenomenologice. Critica lui Dennett in mare parte poate fi
atribuitd continutului abordarii nestiintifice promovat si expus in fenomenologie.
Daniel Dennett expune aceasta idee 1n felul urmator: abordarea fenomenologica
in mod explicit la ,,persoana intdia” este incompatibila cu abordarea stiintifica la
»persoana a treia”, desi fenomenologii ar protesta prin afirmarea faptului ca
stiintele naturii pot avea sens numai ca o activitate umana care presupune
structurile fundamentale din perspectiva ,,persoanei intdia”. Un contraargument
al acestei idei il ofera fenomenologii suntindnd pozitia conform céreia ceea ce nu
este prezent din punct de vedere fenomenologic, nu este real, idee, de altfel,
sustinuta si de J. Searle.

Jean-Luc Marion propune o post-fenomenologie implementind termenul
,donatie”. Marion defineste reductia fenomenologica prin scopul acesteia ca
degajarea obstacolelor in scopul manifestarii fenomenului. Conform teoriei
propuse de Marion, prin termenul ,,donatie” intelegem faptul cad fenomenul se
doneaza pe sine asa cum este el, nefiind nici obiect nici fiintare. Astfel, donatia
precede intuitia, de aceea pentru fenomenologie ceea ce se doneazd precede
ceea ce se aratd prin fenomen. Marion propune o redefinire a fenomenului inséasi
incluzdnd termenul si mecanismul donatiei fenomenologice. Urmatorul pas
consta 1n oferirea i formularea unui principiu circumscris de Marion ,,cu cat mai
multd reductie cu atdt mai multd donatie”. Asadar, Husserl si Marion au
contribuit la formarea fenomenologiei in calitate de metoda sau cale spre o
filosofie riguroasa, deoarece metoda fenomenologica a fost aleasi ca studiu al
metodei deoarece lanseaza un proiect filosofic ambitios care isi propune si
stabileasca esenta fenomenelor.

O etapa importantd in dezvoltarea metodologiei fenomenologice este marcata
de filosofia fiintei al lui Martin Heidegger. Specificitatea fenomenologiei lui
Heidegger constd in deplasarea centrului de greutate al demersului
fenomenologic de la congstiinta inspre fiinta. El cautd sa delimiteze structurile
atare. Este vorba de o revenire din acea parte a cunoasterii care se ocupd cu
obiectele pe care le gaseste in realitate, directiondndu-le inspre ontologie, care se
ocupa de sensul celor existente. De asemenea, Heidegger nu interogheaza
constiinta, ci fiinta insdsi a realitdtii umane susceptibile de a fi un Dassein.
Asadar, fiinta depaseste constiinta transcendentala, ingloband realitatea umana si
actionand 1n ea, a cdrei realitate istorica nu este decat medierea.

Ca si Heidegger, existentialistul Sartre se inscrie pe calea lui Husserl, dar
elibereaza constiinta de orice continut, perceputa ca neant, activitatea ei esentiala
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fiind neantizarea. In acest sens, constiinta este existenta, tinzand spre lumea pe
care o vizeaza si de care este inseparabila. Este reluatd aici intentionalitatea
husserliana: constiinta face parte din lume, dar nu este vorba de a reveni la
structurile intentionalitatii dezgolind-o de elementele ei empirice, ci de a arata
cum anume aceastd intentionalitate, care defineste constiinta, se implineste intr-
un praxis transformator, ce face din gandirea lui Sartre o gandire a actiunii.

Asadar, exista riscul de a considera idealismul transcendental al filosofiei lui
Husserl ca un simplu idealism subiectiv, risc ce se naste din considerarea doar a
psihologiei intentionale ca punct de plecare al demersului husserlian. Acest risc
va fi anulat dacd tinem cont de faptul ca intreaga filosofie a lui Husserl este
marcatd de prezenta intuitiei (atat a intuitiei sensibile, cat si a celei eidetice sau
categoriale), care vine sa ,legitimeze” sensul lumii si pe cel al logicii (in
intelesul cel mai larg al acestui termen). Cu alte cuvinte, intuitia este cea care std
la baza intregului idealism transcendental husserlian. Fenomenologia lui Husserl
vizeaza depasirea oricarei determinatii naiv naturale a lumii sau a realitatii, a
oricarei forme de explicatie sau fundamentare a unei ,realititi obiective” in
cadrul atitudinii naturale, spre un nou concept de stiintd, menit sd dezvaluie
constituirea lumii in si prin absolutul subiectului.
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